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"Pra ser indio tem de ser da familia,
ter sangue de indio e sentir a dor

que os indios sentem pela terra."

Manoel de Martim - indio Kaimbé

RESUMO



Este texto resultou de uma investigacdo sobre o
fenbnmeno da etnicidade em uma comuni dade indigena do nordeste da
Bahi a, os Kai nbé de Massacara. Buscou-se, através do estudo de sua
organi zagdo social, de sua histéria e nemdria, encontrar o0s
el ementos confornadores da identidade Kainbé. As analises
apontaram os critérios de classificacdo étnica e de pertencinento

embedded no processo de nobilizacdo politica do grupo em defesa do
seu territorio.

ABSTRACT



This paper is the result of an investigation about the
ethnic phenonenon in an indigenous comunity in northeast of
Bahia, the "Kainbé de Massacara". By neans of this study of its
social organization, its history and nmenory, the aimis to find
the elenents constitutive of the identity "Kainbé". The analisis
has revealed the ethnic classifications and the criteria of
classification of nenbership enbedded in process of political
nobi | i zati on of the group for defense its territory.
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INTRODUGAO

"Deus quis que a terra toda fosse uma"
F. Pessoa

1. A alteridade no mundo contemporéneo

Vi venci a-se hoje, véspera do século XX, um estranho
par adoxo. Os avancgos tecnol 6gi cos, com seus negabytes e negahertz,
integraram o nundo de unma fornma jamais inmaginada em épocas
passadas, agora, mais do que nunca, "longe é um lugar que néo
existe"; as inovacBes técnico-cientificas aproximaram o nundo
espacial e tenporalnente, de forma que nenhuma popul acdo humana
pode resistir, pelas suas proprias forcas, ao contato. Contudo, ao
tenpo em que esta nesma "integracao" avanca, de al gunma forma ai nda

nao sufici entenent e explicitada, resulta f avor ecendo o]
ressurgi nent o de rei vi ndi cagcoes identitarias, ét ni cas ou
naci onai s.

... the problem of world history appears iIn a new
light. At its core is no longer the evolution and devolution of
world systems, but the tense ongoing interaction of forces
promoting global integration and forces recreating local autonomy.
This 1s not a struggle for or against global integration itself,
but rather a struggle over the terms of that integration. The
struggle 1s by no means Tfinished, and 1ts path is no longer



foreordained by the dynamics of western expansion that initiated
global integration. The world has moved apart even as 1t has been
pulled together, as efforts to convert domination into order have
engendered evasion, resistance and struggles to regain autonomy.'
(Charles Bright and Michel Geyer apud Marcus 1991:1-2).

O paradoxo reside na coexisténcia da "globalizacao" e
"segnent acdo” (para utilizar expressdes cunhadas por escritores
conmb Aranowitz e Janeson). Os telricos da sociedade poés-
i ndustrial, ou pés-noderna conb querem al guns, deparamse com um
fenbnmeno que foge ao entendinmento: o processo de globalizacédo -
econbmca e informativa, pelo nenos - nédo teve cono resultado a
honbgenei zagdo das soci edades. Ao contrario, vive-se um verdadeiro
boom da alteridade. Por todo o0 nundo surgem ou ressurgem
popul acbes reivindi cando um espagco para suas identidades. E isso
gue se pode ver nos recentes conflitos na ex-lugusl avia (sérvios,
croatas e nucul manos), na ex-URSS (chechenos, lituanos, etc) e
t anbém na Espanha e Franca (bascos), entre outros.

De forma simlar, acontece no nordeste brasileiro, ha
guase duas décadas, um fenbneno que se tem denom nado de
energéncia étnica, que trouxe a superficie diversas popul acbes
etnicanente diferenciadas que estavam dispersas ou nesno
consi deradas extintas na autoritaria sociedade nacional. Esse é o
caso dos Kainbé de Massacara (Euclides da Cunha-BA) que, enbora
reconheci dos oficial mrente desde a década de 40, enfrentam una |uta
constante pela afirmacédo de sua identidade étnica.

As reflexdes tedricas sobre o que se tem chamado pébs-
noder ni snb parecem suscitar preocupacfes referentes a questdo da
alteridade (a exenplo dos trabal hos de Harvey, Hassan e Bhabha).
De fato, a idéia de progresso que enbasou as nais diversas
correntes tedricas herdeiras do positivisno finalnmente teve sua
verdade desnascarada. Nesse sentido, o0 nmundo contenporaneo é o
lugar da indetermnacdo, da explicitacdo das diferencas. O
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progresso ndo mai s pode ser nensurado a partir dos paranmetros que
a civilizacdo ocidental - capitalista - estipulou; outras verdades
posi cionamse na luta pela legitimdade de classificar, ou dito de
outra forma, hoje encontra-se descortinado o espaco onde concorrem
vi sdes de nundo distintas que buscam reconheci nento.

O poder integrativo da sociedade poés-industrial
esbarra-se nas resisténcias das sociedades subordinadas. A
i ntegracdo, pois, nunca é conpleta; criamse novas fronteiras e
est abel ece-se nova ordem nas relacdes entre as soci edades. Cada
vez nmmis, ser anericano, inglés ou Kaiapé faz a diferenca. O jogo
politico da domnacdo atua tanbém sobre a definicdo das
identidades. E, com efeito, no bojo da luta pelo poder de
controlar - em beneficio de seu/seus detentores - as relagcbes de
forcas sociais, que surgemas lutas |locais pela definicdo legitinma
das identidades sociais (Bourdieu, 1989: cap.V).!?

E dentro desse anbiente hodierno que a questdo da
etnicidade se coloca em evidéncia. Assim faz-se necessario
explicar conb operam os necani snbos de construcdo e conservacdo da
i denti dade étnica e, nais especificamente, tentar definir em que

consi ste exatanente a etnici dade.
2. A diversidade étnica no Brasil

A ideologia étnica domnante no Brasil apresenta-no
conb uma nacao honobgénea e nonocultural. G livros didaticos (um
dos principais instrunentos de incul cacdo do saber formal) renetem
a questao das diferencas étnicas ou culturais a épocas distantes
da coloni zacdo do pais. O brasileiro, nessa ideologia, € o fruto

'Em um t 6pi co seguinte tratarei especificanente dessa quest &o.
Por ora, cabe esclarecer que considero a etnicidade conb resultado
de uma luta mais geral pela divisao do mundo social (op. cit.)
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da mistura de brancos (europeus), negros e indios que sucunbiram
no processo de fornmacdo dessa uni dade étnica-Ilinguistica.

A propria Legislacdo incunbiu-se de proclamar essa
uni dade étnica, ao negar a condi ¢cdo de nagdo aos outros povos que
coabitam o territério brasileiro. Nesse sentido, € nuito
significativo que até 1988 a Constituicdo Brasileira fazia
referéncia explicita ao caréater nmonol i ngui sta  do Est ado
brasileiro. Esta preocupacdo com a inposicdo do idioma portugués
deve-se ao fato de ser a "lingua" um dos sinais diacriticos nais
tangivei s da alteridade étnica que se queria obstar

A Doutrina de Seguranga Nacional que serviu de suporte
i deol 6gico para o regime mlitar brasileiro, de 1964 a meados da
década de 80, influenciou profundamente a ideologia étnica
domi nante hoje no Brasil?. Embora ndo seja meu proposito analisar
detidanente a DSN, convém esbocar aqui al guns dos seus principios
fundanentais que inplicam na conformacdo da ideologia étnica. Em
prineiro lugar, deve-se atentar para a suprenmacia do Estado em
rel agdo aos povos, com efeito, para a DSN, "os povos sdao mtos; o
gue existe sdo as nacbGes, mas a nacao se confunde com o Estado."
(Wan, 1987:182). Em segundo lugar, a Ceopolitica que norteia a
DSN apesar de estar orientada para a disputa entre |leste,
comunista e o oeste, capitalista, tem um conponente "interno" no
gual as popul acbes etnicanente diferenciadas constituem uma aneaca
permanente a unidade do Estado brasileiro. Por ultinmb, a DSN ao
definir a nacdo brasileira cono resultado de um processo "natural”
de mscigenacdo, intenta deslegitinmar quaisquer reivindicacbes
ét ni cas.

2 Mesnmp apds o processo de redenocratizacdo, que teve inicio
em 1984 com o advento da Nova Republica, a D.S N continua a
i nfl uenci ar deci sivamente a politica oficial do governo
brasileiro, principalnente sobre a questdo das fronteiras e dos
povos i ndi genas.
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Percebe-se, dessa forma, que a Doutrina de Seguranca
Naci onal aprofundou e legitinou o etnocentrisno presente na
ideologia étnica, firmando o principio do Estado Naciona
brasileiro que ndo admte a existéncia de outras nagdes em seu
interior. E mais, fez acelerar as politicas assimlacionistas que,
sob o pretexto de levar o Estado a todos os "brasileiros",
suprima o direito dos grupos étnicos ao reconhecinento de sua
al teri dade.

Para a ideologia étnica domnante as popul agcbes
i ndi genas remanescentes sao consi deradas apenas conb resultado de
um isolanmento geografico que esta sendo superado e, em breve,
serdo integradas a sociedade nacional brasileira. Esta visao era
corroborada pela Antropol ogi a evol uci oni sta que buscou cl assificar
essas popul acdes a partir do grau de contato que nmanti nham com a
soci edade nacional (R beiro, 1989). G estudos sobre aculturacéao
gue durante nmuito tenpo domnaram o universo antropol gico,
col ocaram a questédo da diversidade cultural em uma perspectiva
integralizadora, onde, antes nmesno de conecar a analise do
probl ema, sabi a-se de suas concl usbes quanto ao futuro "integrado”
dessas minorias étnicas.

No entanto, a resisténcia dos grupos étnicos ao
processo de integracdo juntanente com uma profunda nudanca no
canpo da Antropologia fizeram surgir estudos que objetivam
explicar a permanéncia (e, em alguns casos, 0 increnento) de
i denti dades étnicas, ao nesnb tenpo em que se busca definir
nmel hor a propria nocdo de et nici dade.

Val e ressaltar que hoje, no Brasil, al ém das conheci das
di ferencas regionais, convivem com a soci edade oficial brasileira
206 grupos indigenas reconheci dos ou em processo de reconheci nento
de suas identidades étnicas diferenciadas, e ainda, pode-se
prever, que Vvarios outros grupos podem ressurgir reivindicando
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para si 0 estatuto de povos indigenas, principalnente na Regiéo
Nor dest e.

Convém antes de prosseguir essa discussdo, afastar um
grande equivoco que paira principalmente sobre os observadores
| ei gos da questdo indigena, qual seja: a categoria indio refere-se
a um recorte analitico que visa sonente dar wuma unidade a
conmuni dades que, nuitas vezes, partilham entre si sonente sua
ascendéncia pré-colonbiana, sendo portadoras de <culturas e
organi zagbes sociais as nais diversas. Assim deixo claro que ao
utilizar a categoria indio ndo estou nme referindo a essa nocdo de
i ndi o genérico que subjaz ao conheci mento vul gar.

A gr ande di ver si dade cul tural, | i ngli stica e
organi zativa dos grupos indigenas leva a unma discussdo nais
enbasada na realidade de cada um desses povos. Com efeito, as
estratégias adotadas por eles para resistirem a grande presséao
i ntegraci onista da soci edade nacional ndo podem ser apreendi das
sendo pela explicitacdo das situacOes particul ares vivenci adas por
cada grupo, nesnmo porque o horizonte vislunbrado por esses povos
nao pode ser reduzido a um unico projeto especifico de vivéncia da
al teri dade.

Abstraindo da perspectiva evolucionista presente na
cl assificacdo dos povos indigenas proposta por Ribeiro®, pode-se
utiliza-la para dar conta da pluralidade de situacbfes que o0s
colocam frente a possibilidades distintas de rel aci onanento com a
soci edade nacional, assim cono para entender a heterogenei dade das
estrat égi as aci onadas por esses povos emsua luta de resisténcia a
uma  incorporacdo subordinada a sociedade nacional, com o
i nevi t dvel esfacel anento de suas identidades étnicas.

% Rbeiro (1989) apresenta uma classificacdo dos povos
indigenas brasileiros a partir dos graus de integracdo destas com
a soci edade nacional, na forma seguinte:

1. Isolados; 2. Contato intermtente; 3. Contato pernmanente; e 4.
| nt egr ados.
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Assim fica claro que ao referir-me a questao indigena
no contexto nordestino, por exenplo, estou tratando de alguns
grupos etnicanente diferenciados que, stricto sensu, nao
correspondem as expectativas arraigadas na sociedade nacional
sobre o indio. Espera-se, na namioria das vezes, que ao se falar em
indios fale-se de popul acbes que usem tangas, cocares de penas
falem uma |lingua particular e, sobretudo, vivam em um anbiente de
i solanento frente a soci edade nacional. Reesink (1983) ao anali sar
a identidade étnica conb parte da ideologia étnica da soci edade
dom nante aponta que a imagem do indio brasileiro nos centros
urbanos corresponde, de fato, a um nodel o particul ar exenplificado
pel os indios do Parque Indigena do Xingu que conservaram a |ingua,
"raca" e cultura cono sinais diacriticos, constituindo-se um
paradi gma de "indio bonito" - conb costumam di zer os Patax6 do Sul
da Bahia. Percebe-se claranmente que os critérios utilizados para
definir o que é “ser indio" enmanam da proépria soci edade naciona
domi nante eivados de preconceitos. E, de fato, esse o estereétipo
do "indigena" que se fornou na sociedade brasileira. Essa viséao
sinplista e carregada de preconceitos evolucionistas, torna nuito
dificil o reconhecimento da "condic¢do indigena" dos indios
nordestinos, que tém entdo cono problema fundanental a afirmacéo
de sua al teridade étnica.

Ao colocar a questdo indigena no nordeste brasileiro,
poderia ter involuntarianmente sugerido que para 0S povos
i ndigenas, ainda relativanente isolados da sociedade nacional,
princi pal mente aquel es que habitam a regi 8o anazoéni ca, a "condi céo
i ndigena" ¢é plenanente reconhecida, porém ndo € issoO que
normal mente acontece. Esses grupos, tanbém nmuitas vezes séo
obri gados a defenderem suas identidades étnicas diante de absurdas
denunci as de que ja se encontram integrados a soci edade nacional e
gue a "condi cao indigena" constitui-se emuna nmera estratégia para
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consecucdo de privilégios advindos do Estado?. E de se notar,
tanbém que nesnb quando acusados de "falsos indios", lhes ¢é
reservado um status inferior na soci edade nacional, na naioria das
vezes rel aci onado ao estignma do "sel vagent ®.

Qutro aspecto que deve ser considerado quanto a
di versidade étnica no Brasil refere-se ao cresci nento denografi co,
verificado nas ultinmas décadas, dessas popul agcbes indigenas que se
deve tanto ao crescinmento vegetativo dos grupos
j @ reconheci dos quanto ao ressurgi nento de outros que ocul tavam
sua alteridade, em decorréncia da estigmatizacdo a que ficam
subreti dos®. O quadro seguinte denonstra este crescimento:

ANO POPULAGAO (em ni | ) % DA POP. NACI ONAL
1957 68,1 a 99,7 0,2
1982 185, 5 0,16
1991 270, 0 0,2

* Exenplo dessa situacdo é o caso dos Kaiap6 que tem sua

i ndi ani dade contestada devido ao sucesso econdm co de alguns de
seus enpreendinentos. Durante a recente polémca criada pela
acusacdo de estupro a Paulinho Paiakd, essa tentativa de negacao
da identidade indigena foi anplanmente divulgada pela grande
i mprensa.

°No irmaginario popular o indio € um ser da floresta (selva),
portanto um selvagem 0 que aproxima-o da "natureza" em
contraposicdo ao mundo da cultura (a civilizacdo) propria da
condi ¢do humana.

® Este tanbém parece ser o caso das popul acdes sobreviventes
dos antigos quilonbos que nuito recentenente vieram a tona
reivindicar seus direitos baseados numa identidade soci al
di ferenci ada, fundanmentada em critérios "raciais", sem que, no
entanto, se possa aferir um conteldo explicitanente étnico dessa
alteridade. A comunidade negra do Rio das Ras (Bahia) foi a
primeira a ter reconhecido oficialmente certos direitos,
fundanent al rente rel aci onados a terra que ocupam advindos de sua
i denti dade di f erenci ada.



1995 364, 0 0, 24
Fontes: R beiro (1989), CED e FUNAI

Este quadro pretende apenas denonstrar que, ao
contrario do que pensam os idedl ogos do Estado Nacional, o Brasi
mant ém sua vocacdo para ser una sociedade plural, mesnmo que um
contato mais intenso entre o0s diversos grupos étnicos seja
i nevitavel.

3. O fenémeno étnico no Nordeste brasileiro: o caso Kaimbé

O Nordeste brasileiro’ tem se transformado no grande

| aborat 6ri o para os estudos de etnicidade, pois aqui, mais que em

outras regi des, parece ter surgido um grande novi nento de re-
emergénci a de identidades étnicas, reivindicando principal nente o
estatuto de povos i ndi genas.

Com efeito, até o inicio da década de setenta sonente
onze povos i ndi genas tinham sua existéncia reconheci da
oficialnmente. Atual nente pelo nenos vinte e quatro etnbninos sao
conheci dos, consi derando-se aquel es reconheci dos pel o Estado e
outros que ainda lutam para provar sua alteridade. O quadro a
seguir permte visualizar esse processo de re-energéncia, porém é
conveni ente observar que seu propésito €& neranente ilustrativo,
dado o fato que o "surgi mento"” ndo pode ser considerado conp tendo
um inicio tenporal fixo, nmas €& um processo dinamco sujeito a
fl uxos e refl uxos:

" A definicdo de Nordeste brasileiro que aqui se adota n&o

corresponde inteiramente a definicdo admnistrativa wusual.
Segui ndo paréanetros geograficos e culturais define-se Nordeste a
regi 8o que engl oba da netade norte da Bahia até o estado do Piaui.



Quadro Sinoético

grupos i ndigenas existentes
na década de 50!

grupos surgidos a partir
de 1960.

Ati kum (PE)

Ful ni -6 (PE)
Kanbi wa ( PE)

Kai mhé (BA)
Kariri-Xoké (AL)
Kiriri (BA)
Pankar ar 0 ( PE)
Pot i guara ( PB)
Truka ( PE)

Tuxa (BA)
Xukuru (PE)
XuKuru-Kariri (AL)

Geri pankKo (AL)
Kant arur é ( BA)
Kapi nawa ( PE)
Kar apot 6 (AL)
Pai aku ( CE)
Pankar ar é ( BA)
Pankar U (BA)
Pitiguary (CE)
Tabaj ara (CE)
Tapeba (CE)

Ti ngui -Bot 6 (AL)
Tremenbé (CE)
Xoké (SE)
Wassu (AL)

Fonte: R beiro (1989), PETI, ANAI-BA e FU

Um problema, no entanto,
novi nento de re-energéncia indigena: cono precisar o nonmento em
i denti dade
desses grupos apresentam

gue se da inicio o processo de
étnica diferenciada. Al guns

conti nui dade histoérica miito evidente que faz qual quer
suas origens extrapolar os limtes da Antropol ogi a.
varios outros, parece haver
estudi osos a investigarem o proprio processo de sua conformacéo.
Mesno porque sobre al guns desses povos,
etnbni nos, inexistem na literatura referéncias diretas que possam

est abel ecer alguma relacéao
popul acbes pr é- col onbi anas.

etnicas, Sanpaio (1995), ao

étnica dos Kapinawa (PE),

rei vindi cacdo de umma

Sobre esta questdo das
tratar

INAI

uma descontinui dade que obriga os

esses "novos indios"

al gumas consi der agdes

recriacdo de etndéninos entre os indios do Nordeste:

se coloca ao analisar

pesqui sa de
No ent ant o,

ou pelo nenos sobre seus

desi gnacoes
do processo de energéncia
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"Acrescido [ a forma como as populacdes indigenas foram
aldeadas e administradas nos séculos XVII e XVII1] todo o contexto
de submissdo dos trezentos anos de dominacdo colonial sobre estes
aldeamentos, ndo € de estranhar que antigas designacbes étnicas,
quando existentes, se tenham, em muitos casos, perdido, restando
como principal marca de 1i1dentificacdo dos conjuntos sociais
sobreviventes a referéncia ao proprio territério onde Tforam
reunidos’ (id:246)

Constata, ainda, Sanpaio que a "pratica de “recriar'
desi gnacdes étnicas nado € infrequente entre povos indigenas do
Nor deste". Pankararé, Kantaruré e Kanbiwa, somente para citar
al guns, sao exenplos desta recriacdo de etnOninos, que ocorre de
maneira diversa entre 0s VAarios grupos, Sseja por um processo de
sinples "escolha" ou conb revelacdo dos “"encantados"® (id,
1995: 245- 246) .

Esse processo de conformacdo de grupos étnicos
i ndigenas no Nordeste brasileiro, sem enbargo, vem sendo alvo da
atencao de antropdl ogos e indigenistas que tentam por um | ado,
decifrar os mecani snos de nobilizacdo étnica enpregados por essas
popul acbes e, por outro | ado, contribuir na luta pelo
reconheci mento oficial da identidade étnica reivindi cada.

O novinmento de re-energéncia de identidades étnicas no
Nor deste denonstra ndo se ter exaurido. Antropdl ogos que trabal ham
na regi ao tém senpre enfati zado que nos |ocais das antigas m ssdes
i ndigenas residem ainda mnuitos descendentes dos grupos indigenas
ali al deados, fazendo supor que possam tanbém vir a reivindicar
unma I dent i dade étni ca di f er enci ada, mai s particul armente
consi derada conp indigena. Alteridade esta ja reconhecida mas sob
um carater estignmatizante pelo qual a sociedade envolvente os

8 Sobre os encantados ver o Cap. 4.
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situa emumnivel inferior dos estratos sociais e, ao nesno tenpo,
ndo os aceita cono indios.

Essa situacdo tem sido anplanente docunentada pelos
prof essores e estudantes vinculados ao PINEB - Programa de
Pesqui sa sobre os Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro -
FFCH UFBA que h& quase duas décadas tem se dedi cado ao estudo dos
fendbnmenos étnicos nessa regido. Mais recentenente sob a |ideranca
do Professor Jodo Pacheco de Qiveira Filho, do Mseu Nacional
(UFRJ), tem sido desenvol vido um programa de pesqui sa voltado para
0os povos indigenas no Nordeste, resultando em una série de
di ssertacOes de nestrado defendidas no Programa de POs-G aduacéao
em Antropol ogia Social daquela instituicdo. Tanbém recentenente,
em vari os encontros, diversos pesquisadores tém apresentado seus
estudos em grupos de trabal ho cuja tematica gira, particul arnmente,
emtorno da energéncia e da etnicidade desses povos, a exenplo dos
GIs coordenados por Reesink e Sanpai o, na XX Reuni &0 Bi enal da ABA
em 1996 e por G unewald, na IV Reuni do de Antropol ogia do Nordeste
em 1994.

Em alguns casos, identidades étnicas indigenas tém
energido de um verdadeiro vazio docunental onde quaisquer
tentativas de estabel ecer continui dades histdricas parecem
i mprodutivas. Os Kantaruré da Batida (d oria/BA) sdao um exenplo
recente desse processo: apesar de estarem ausentes da literatura
antropol 6gica e indigenista cléassica, o0s Kantaruré surgem em
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nmeados da década de oitenta , reivindicando o reconhecinento de
sua "i ndi ani dade" °.

O caso dos Kainbé de Massacara, enbora nédo seja
recente, apresenta nuita simlaridade com esses processos de re-
emer génci a étnica das popul agbes indigenas do Nordeste Brasileiro.
Nao obstante poder deduzir que os Kainbé nunca deixaram de
reconhecer-se cono unma popul acdo etnicanmente diferenciada,
tiveram durante um grande |apso de tenpo, diluido os principais
sinais diacriticos de sua alteridade, adotando um modus vivendi
canponés (Reesink 1977; Souza 1993).

Cs Kai nbé ocupam "inenorial nente" una area de terra do
sertdo baiano, precisanente entre as bacias do rio Itapicuru e do
Vaza-Barris. Tendo por centro de seu territério a Igreja da
Santissima Trindade de WMassacara, fundada por missionarios
jesuitas em 1639, foram vitinmas de usurpacdo de suas nel hores
terras pelos fazendeiros regionais, que tanbém exploraramlhes
conb n#o-de-obra sem -escrava por um longo periodo. No final do
sécul o passado, o governo provincial, em um processo de
emanci pacdo civil das popul agbes indigenas, objetivando |iberar as

® A FUNAI designou, em 1989, una antropdl oga para "estudar a
condicdo étnica da comunidade que se autoidentifica cono
i ndi gena". Centrado na identificacdo de tracos culturais
"indigenas" (religido, cultura material, etc.) apresenta concl uséo
favorével ao reconhecimento oficial dos Kantaruré (PETI, 1993:18).
Mai s recentermente houve um trabal ho de identificacdo desse grupo
realizado pelos antropologos José Augusto Sanpaio e Sheila
Brasileiro.
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terras que |hes pertenciam a exploracdo dos grandes fazendeiros,
extinguiu a M ssdo dos [ndios de Massacar a.

Di spersos em uni dades fam i ares, com relativa
autonoma politica, os Kainbé sonmente retonmaram o processo de
organi zagcdo enquanto grupo étnico na década de quarenta deste
sécul o, quando no bojo da luta pela terra viramse pressionados a
assumr a identidade Kainbé para legitimar suas reivindicacbes
territoriais.

Conb grande parte dos povos indigenas nordestinos, o0s
Kai nhé perderam nos quase quatro séculos de contato com a
soci edade nacional, muitos de seus tracos culturais particul ares:
a lingua, a religido, etc. Vivenciam atual mente um processo de
"re-invencdo" das tradicbes, conp parte de sua estratégia na luta
pel o reconhecinento legitino de sua "indiani dade", ao tenpo em gue
buscam uma organi zacdo politica mais eficaz que | hes assegure uma
correl acdo de forcgas favoravel nas rel acdes interétnicas.

4. Sobre o trabalho de campo

O trabalho de canpo tem sido para a Antropologia o
principal instrunento de investigacdo daquel as popul acbes que se
t ornaram seus objetos de pesquisa e, ao nesno tenpo, constituiu-se
na grande marca diferenciadora da disciplina. Efetivanente, desde
gue Bronislaw Mlinowski formulou una netodol ogia para o trabal ho
de canpo a Antropologia |ogrou estabel ecer-se cono unma disciplina
aut bnoma no canpo das ciéncias e, mais que isso, Viu-se cada vez
mai s prestigi ada.

Em um artigo recente Peirano (1991), discute justanente
o papel das praticas de pesquisa em Antropol ogia que, para ela,
constituem a base da formacdo do conhecinmento antropol égico.
Resgatando a contribuicdo malinowskiana, Peirano apresenta o
progresso da Antropol ogia cono conseqUéncia da intensa busca por
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concei tos que pudessem ao mesnb tenpo, dar conta da diversidade
hunana e serem uni versai s:

"Tudo comecou com o desafio que Malinowski introduzia
ao confrontar, de um lado, trobriandeses de carne-e-osso e, de
outro, as grandes teorias evolucionistas do 1inicio do século.
Mitificado por haver introduzido a pesquisa de campo iIntensiva,
conhecido pela obsessdo pelo native®s point of view, criticado
pelo funcionalismo que um dia julgou ter inaugurado, Malinowski
talvez tenha desempenhado um papel ainda mais fundamental que
todas essas proezas. E que coube a ele confrontar as teorias
socioldgicas, antropologicas, econdmicas e linguisticas da época
com as idéias que o0s trobriandeses tinham a respeito do que
faziam. Mais: ao confrontar tais idéias com suas proprias
observacbes in loco, pbdde perceber que havia “residuos®™ nao
explicados: o kula - (...) - nédo era apenas um fendbmeno meramente
economico de troca de bens preciosos, mas envolvia as esferas do
religioso, da politica, da mitologia, dos ritos, repercutia nas
formas linglisticas e incluia também o comércio puro e simples,
criando um circuito Tfechado de relacdes entre as 1ilhas do
arquipélago. Essa verdadeira descoberta, resultado do confronto

entre a teoria (e, por que nao, do senso comum europeu da época) e

a observacdo dos nativos melanésios, talvez explique por que

voltamos constantemente a essa experiéncia para desvendar a

peculiaridade do fazer antropologico.” (Peirano, 1991:44)(m nha

énf ase)

De fato, a etnografia - e a boa etnografia depende de
um bom trabal ho de canpo - continua a ser o principal elenmento da
pratica antropol 6gica. Enbora muitos antropdlogos vinculados a
corrente autodenom nada pos-interpretativista (pés-noderna, cono
tem sido frequentenente rotulada) tenham eleito o trabal ho de
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canpo cono alvo principal de suas criticas ao fazer antropol 6gico
- denunciando a falsa inersdao do pesqui sador no universo estudado
- acabam senpre por afirmar a etnografia cono a préatica
fundanental da Antropol ogi a.

Essas consi deracbes sobre o papel do trabal ho de canpo
na Antropol ogia visam sonente situar a discussdo sobre a mnha
propria pesquisa que, em determ nados aspectos, evadiu canones
di sci plinares, ndo exatanente por razbes tedricas ou metodol 6gi cas
- enbora estas tenham permtido uma reelaboracdo da pratica de
pesqui sa mai s conveniente a meu projeto - ja que decorrente de
necessi dades prati cas.

Destoando da praxe antropoldgica que prescreve a
per manénci a do pesqui sador no canpo por |ongos periodos, nao pude
assim proceder. O trabalho de canpo foi constituido de unma série
de breves visitas e dois periodos de permanéncia nai s prol ongada,
da seguinte forma

|
Visitas a Massacara |
|
|

Periodo | Duracéo | Atividades |
I I I

| | | |

| junho/93 | 3 dias | Noite dos Caboclos |

| | | |

| outubro/93 | 8 dias | Cotidiano/entrevistas

| | | |

|maio/94 | 3 dias | Ritual da Bandeira,

| | | Noite dos Caboclos. |

| | |
|agosto/94 | 2 dias | Entrevistas |
| | | |
| outubro/94 | 15 dias | Cotidiano/entrevistas |
| | | |
| dezembro/94 | 2 dias | Festa Religiosa |



|

| Junho/95
| Noite dos Caboclos.
|

|

3 dias | Ritual da Bandeira,
|
|

Estd claro que o tenpo total de permanéncia em canpo
foi muito aquém do desejado em trabal hos antropol 6gi cos, porém
essa deficiéncia foi anenizada em virtude de certas circunstanci as
particul ares, que explicito a seguir.

Em prinmeiro lugar, meu conhecinento dos Kainbé de
Massacard data de cerca de dez anos quando, ainda residindo em
Cicero Dantas, cidade distante de Massacara sessenta quil 6netros,
col aborava com agentes do Conselho Indigenista Mssionario-CIM
gue atuavam na Di ocese de Paul o Afonso. Naquela época fiz mnhas
prineiras visitas a Mssacara, conhecendo al gunmas das |iderancas
pol iticas Kai nbé.

O fato de ser apresentado ao grupo por agentes do CM,
gue eram nmuito respeitados e queridos, favoreceu-nme a conquistar a
confianca daquel as pessoas, nesnb que naquel e nonento m nha idade
(mai s ou nenos 18 anos) of erecesse ai nda um
obst &cul o em nossas rel agcfes. Assim para certos assuntos el es néo
me consi deravam o interlocutor ideal.

Al gum tenpo depois, ja& estudante universitario, voltei
varias vezes a Massacara, agora cono nenbro da Associ acdo Naci onal
de Apoio ao [ndio-Bahia, também uma organi zacdo ndo governanent al
(ONG nuito respeitada pelos Kainbé. Participei, dessa forma, de
alguns trabalhos da ANAI-BA com os Kainbé que objetivavam
assessora-los na luta pela reconquista da Fazenda |1 ha,
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princi pal mente no que se refere ao processo judicial do qual eles
eram partel®.

Fi nal nente, em 1992 realizei um trabalho de canpo de
apr oxi madanente quinze dias entre os Kai nbé que substanci ou m nha
nonografia de conclusdao do curso de GCéncias Sociais na
Uni ver si dade Federal da Bahia (Souza, 1993). Nesse nonento estava
interessado no processo politico Kainbé, nais precisanente no
surgi mento de faccdes politicas no interior do grupo.

Cs Kai nhé de Massacar 4, ent ao, ja nao eram
desconhecidos para mim - e nem eu para eles, acredito. O préprio
projeto de pesquisa por mm apresentado ao Mestrado de
Soci ol ogi a/ UFBA, j & incorporava informacdes pertinentes ao grupo e
sua situacao at ual . Assi m di spunha de uma  quanti dade
significativa de material que permtiu maximzar o neu tenpo em
canpo.

Qutra questédo relativa ao trabal ho de canpo que julgo
importante informar refere-se a anbigua condi cdo de antropdl ogo e
mlitante de entidades indigenistas, que assum frente aos Kai nbé.
A consequUéncia |6gica dessa anbival éncia é que as relacbfes que
mantive com O grupo enquanto pesquisador nunca foram inunes as
expectativas de acdes praticas que esperavamde ummlitante.

Por outro | ado, o pesqui sador tanbém ndo esteve inune a
sua condi cdo de mlitante indigenista, i.e., ndo houve uma

ruptura radical entre o trabalho antropoldégico e a pratica
i ndi geni sta cono defendem ardorosanente os guardi 6es da ciéncia
positivista que ainda créem na possibilidade de um conhecinento
total mente isento de interferéncias subjetivas ou ideol 6gi cas.

10 A Faz. Ilha é una das porcbes do territorio Kainmbé mais
di sputada pelos fazendeiros, que em sua maioria residem fora da
regi 8o. Sobre a luta pela terra ver o capitulo 1.
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Essa questdo dirige-ne de volta a critica poOs-noderna
do fazer antropol 6gico. Com efeito, os autores |igados a essa
corrente denunciam o uso do trabal ho de canpo cono |egitimdor da
cientificidade dessa disciplina. O "estar |4&" confere autoridade
ao discurso antropol 6gi co, constitui o nmonento, por excel éncia, da
atividade cientifica do antropélogo. Ms o encurtanento das
di stancias espaciais e informativas col ocaram em xeque o poder do
antropol ogo de "escrever aqui", de ser o tradutor da cultura que
estudou e de assumr a representacdo do seu objeto de estudo.

"A questao veilo se complicando desde a metade deste
século, quando as sociedades coloniais que tradicionalmente séo
objeto de pesquisa dos antrop6logos mudaram de status, e seu
desenvolvimento contemporaneo as aproximou das metropoles. Também
as comunicacdes entre os paises dependentes e 0s paises centrais
torna muito fluidas. A distancia, que permitia aos antropdélogos
desempenhar o] papel de tradutores, sem se 1Inquietar com
excesso, reduziu-se e tornou-se pouco significativa. Além disso,
0S grupos subalternos ja ndo se deixam representar tao impunemente
por terceiros.” (Canclini, 1993:28)

Do nmesno nodo, Ceertz (1989) apesar de ndo concordar
com a contundéncia da critica pés-noderna ao trabal ho de canpo
ant ropol 6gi co reconhece as nudancas que ocorreram nas relacfes
entre os observadores e os observados:

"0 fim do colonialismo alterou radicalmente a natureza
do relacionamento entre os que perguntam e olham e os que séao
perguntados e se tornam objetos do olhar. O declinio da fé no fato
bruto, a fixacdo de procedimentos em matéria de ciéncias humanas,
e na vida académica em geral, alteraram ndo menos radicalmente a
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concepcao dos que perguntam e olham sobre o que eles estavam
tentando fazer."™ (Geertz, 1988:60)

Enbora essa discussao esteja |ocalizada na Antropol ogi a
produzi da nos paises centrais, sua ressonancia faz-se sentir em
todos os lugares. Aceitar que o problema refere-se sonente a una
situacdo particular, o "Encontro Colonial", conmo querem alguns
(Ceertz, 1988; Trajano Filho, 1989) é desconhecer o conteudo das
rel acdes de  poder i nevitavel nente  estabel eci das entre o
pesqui sador e 0 seu objeto, sujeitando-os a una assinetria que, se
ndo consi derada, col oca em duvida o di scurso antropol 6gi co.

Consi derando, ent&o, a necessidade de explicitar o nais
possivel as condic¢cdes subjetivas em que o trabalho de canpo é
real i zado, al gumas questdes sobre o neu proéprio trabal ho nerecem
ser abor dadas.

A situacdo de constante conflito com o0s regionais
exigiu, e ainda exige, dos Kainbé um enpenho tamnmbém constante pelo
reconhecinmento de sua alteridade, e o0s antropdlogos sdo pecas
fundanentais para esse reconhecinento. Gs antropdl ogos séao
portadores de um poder de legitimar, através de seus |audos,
pareceres e, até nmesno, dos trabal hos académ cos, reivindicacoes
étnicas perante a soci edade nacional e, principalnente, o Estado;
0os Kai nbé sabem perfeitanente di sso, estabel ecendo-se assim entre
antropélogo e eles, um relacionanento interessado. Destarte, o0s
Kai nhé representam um papel que acham conveniente para o
antropol ogo; assim em varios nmonmentos em que a identidade étnica
provavel nente ndo opera eficaznente para a obtencdo dos resultados
esper ados, ela surge para ser reificada na presenca do
pesqui sador. ©Mas o antropdl ogo tanbém representa um papel que a
el e tanbém € conveniente, muitas vezes participando de ativi dades
do grupo estudado conb se |he fossem "naturais" ou fingindo um
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desconheci mento de certos aspectos da vida social e privada das
pessoas com quem i nterage. A observacdo participante inpeliu-ne,

em determ nados nonentos, a assumr o papel de conselheiro do
grupo e, emoutros, o papel de trabal hador vol untéario.

A percepcdo que tinham os Kainbé de mnha situacao
econbmca (influenciada pelo fato de eu ir para a area com
aut omdvel proprio e tanbém de possuir certos utensilios
consi derados  val i osos - maquina fotografica e  gravador)
contrastava com a inensa pobreza da maior parte do grupo,
col ocando-me assim na posicdo de um potencial provedor de
recursos. Al ém disso, ninha identificacdo cono menbro da ANAI-BA
reforcava esta situagdo, sendo por diversas vezes instado a
el aborar projetos econénicos para o grupol!, ou nesno consultado
sobre a possibilidade de col aborar, com neus proprios recursos, em
certas atividades do grupo.

Al ém dessa caréncia no plano material, os indios de
Massacar& sofrem tanbém no canpo das rel acbes intergrupais, coma
insuficiéncia de sinais diacriticos que possam eficaznmente
pronover o reconhecinmento de sua alteridade. Assim o antropdl ogo
passa a ser uminstrunento inportante na luta pela |legitinmcao de
sua "indianidade". Pude perceber, durante todo o trabalho de
canpo, que o0s Kainbé estdo senpre predispostos a ajudar nos
estudos antropol 6gicos sobre o grupo, pois véem nesses
"docurent os" uma inportante prova de sua condi ¢do étnica'?.

1 Essa percepcédo influenciou diferentenente as facgdes Kai nbé,
cono verenos nai s adi ante.

12 s Kainmbé, principalmente suas |iderancas, costumam guar dar
em seu poder recortes de jornais, boletins e outros papéis que
facam referéncia ao gr upo, consi der ando- os docunent os
conprobat 6ri os do reconhecimento oficial de sua identidade étnica
i ndi gena.
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De fato, os estudos e |audos antropol 6gi cos influenciam
sobremaneira o reconhecinmento oficial do grupo étnico. G Kainbé
conhecem essa realidade e tratam os antropdl ogos cono aliados em
sua luta pelos direitos inerentes a sua "indianidade". Tanbém
utilizam os "docunentos" elaborados pelos antropdl ogos para
contrapor aos argumentos da soci edade envolvente a palavra de um
especialista, detentor de um capital sinbdlico suficiente para
criar um discurso "verdadeiro" e legitino sobre a alteridade
ét ni ca do grupo.

5. Uma perspectiva tedrica

O neu projeto inicial de pesquisa estava direcionado
para a Antropologia Politica, interessava-ne investigar aspectos
diretanente relacionados a préatica politica entre um grupo
et ni canente diferenciado, os Kainbé de Mssacara. Tonmava essa
pratica politica conmb um canpo autoénono, sendo pois possivel
limtar mnha pesquisa a um conjunto de fendnenos conunente
rotul ados de politicos. Considerava que a organi zagdo social a que
se inmpunham teria engendrado no grupo um nodo particular de
articulacdo politica de acordo com seus objetivos étnicos. O
arcabouco teorico que pretendia utilizar estava, de certa fornma,
definido pelas prem ssas col ocadas. Assim era dentro do canpo que
se tem tradicional mente denom nado de Antropologia Politica onde
buscava aporte para o neu trabal ho.

Nao foram necessarias nuitas leituras para que
concl ui sse que o problema politico que ne interessava ultrapassava
os limtes restritos da Antropologia Politica, nesno porque essa
area do conhecinmento antropol 6gico tem recent enente, se
transformado em direcdo a uma percepcdo nais anpla do fendneno
politico, substancialnmente mnarcada pelas relacbes de poder
enbri cadas com a dinamca das préaticas culturais (Caldeira, 1989:
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4-5). Aqui, efetivanente, os ventos da contenporanei dade col ocaram
nova énfase sobre as questdes que domnaram a disciplina. O
probl ema da alteridade étnica ganhou unma inédita dinmensdo a partir
das discussdes sobre pluralisno cultural, sociedades plurais ou
pl uri - étni cas.

A analise dos f enbnenos pol iticos | evar am ne,
i nevi tavel nent e, a colocar perguntas relativas a propria
i denti dade étnica do grupo. As questdes que me propunha investigar
nao poderiam ser resolvidas considerando cono "dados" a identidade
étnica e o processo de manutencdo desta. A pratica politica Kai nbé
s6 faz sentido se apreendida dentro do contexto mais geral de
conformacdo do grupo, do qual ela é instrumento, pois o que estava
sendo di sputado no canpo politico Kainbé'® era justamente o poder
de definir (e também de delinitar) o proprio grupo étnicol?.

Desse nodo, o problema que se tornou fundanental para a
consecucdo desse estudo refere-se ao problena da etnicidade. E
efeti vanente uma investigacdo sobre o processo de conformacdo da
identidade étnica dos Kainbé o que ne proponho fazer nesse
t r abal ho.

O ponto de partida dessa investigacao rel aciona-se as
fornul acbes de Fredrik Barth (1969; 1989) sobre o grupo étnico®®,

13 Enbora inspirado na definicido de campo politico cunhado por
Bourdieu, utilizo este conceito de fornma restrita e particular.
Por canpo po_itico Kainbé pretendo referir-ne aos individuos e
suas acOes mamis diretanente relacionadas ao que se poderia
denonminar de "institui¢Bes politicas", fundanmental mente aquelas
pertinentes ao consel ho tribal.

% No topico referente a construcido da identidade Kai mbé torna-
se-4 clara a disputa pela definicdo legitima do grupo étnico e,
consequent enmente, dos critérios de pertencinento.

15 Devo registrar aqui uma inestimavel divida para com José
Augusto Sanpaio que atravées de seu fanbso projeto de nestrado
(Sanpai o, 1986) influenciou-ne - e, acredito, tanbém a nmnuitos
outros - a pensar o fendmeno da "reenergéncia étnica" fora de una
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Para esse autor, o grupo étnico deve ser pensado fundanental nmente
enquanto um organizational type, tirando, dessa forma, a énfase
gue os antropdl ogos comunente col ocaram sobre a cul tura.

Para tornar mais claro o enfoque proposto por Barth,
faz-se necessario expor a definicdo de grupo étnico que geral nente
era aceita pel os antropol ogos:

"The term ethnic group 1is generally understood in
anthropological literature to designate a population which:

1. is largely biologically self-perpetuating

2. shares fundamental cultural values, realized in
overt unity in cultural forms

3. makes up a fTield of communication and interaction

4. has a membership which identifies itself, and is
identified by others, as constituting a category
distinguishable from other categories of same order."™ (Barth,
1969:10-11)

Anal i sando estas caracteristicas definidoras do grupo
étnico, Barth denonstra as dificul dades origi nadas pel a énfase que
se tinha dado a segunda das caracteristicas acima: a partilha de
uma cultura comum O entendinmento do grupo étnico cono culture-
bearing units deposita sobre a cultura, ou nelhor, sobre os tracos
culturais o fundanento da etnicidade. Tal concep¢gdo nostra-se
desprovida de qualquer valor heuristico, pois antes de ser a
cultura a substédncia do grupo étnico ela €& sua consequéncia ou
corolario. Aidéia de cultura cono um fendneno estatico ja ndo tem
| ugar na Antropol ogi a contenporéanea e, dessa forma, tanbém dei xou

perspectiva prinordialista, seguindo as formnulacdes de Fredrik
Bart h.
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de ter sentido a nocdo de "cultura original". Por conseguinte, a
gquestdo da alteridade - ela nesna fundante da Antropologia -
sof reu grandes transfornmacdes.

Concordando com Despres, pode-se estabelecer para os
estudos étnicos uma dermarcacdo tenporal, nais ou mMenos precisa
guant o ao direcionanento desses estudos:

"Reflecting more specifically upon the literature of
anthropology, one is tempted to consider ethnic studies B.B. and
A.B. (i.e. Before and After Barth)" (Despres, 1975:189)

Essa diferenciacdo deve-se fundanental nente a nudanca
de énfase nos estudos étnicos efetuada por Barth. Substituindo a
primazia da cultura nesses estudos, que findavam por reduzir a
di versi dade étnica-cultural a diferencas adaptativas de popul acbes
ao neio anbiente, Barth intenta discutir o fundanmento nesno da
etni ci dade e 0s processos que permtem sua persisténcia. Assum ndo
a caracteristica adscritiva cono fundanmental para a definic¢do dos
grupos étnicos Barth coloca o aspecto organi zaci onal conb a chave
para o entendi mento da et nici dade:

"The critical feature then becomes item (4) in the list
on p. 11 [transcrito anteriormente] the characteristic of self-
ascription and ascription by others. A categorical ascription is
an ethnic ascription when it classifies a person iIn terms of his
basic, most general identity, presumptively determined by his
origin and background. To the extent that actors use ethnic
identities to categorize themselves and others for purposes of
interaction, they form ethnic groups in this organizational sense
(Barth, 1969:12-13).



BB

Ao aceitar tal aspecto cono fundanmental é-se |levado a
definir a etnicidade enquanto uma categoria relacional, i.e., o0s
grupos étnicos s6 existem no curso da interacdo social (Cohen,
1974:x). Isto, no entanto, ndo esta claro para Barth que prefere
ver no grupo étnico algum tipo de continuidade a partir da
manut encdo de suas fronteiras (Barth, 1969:14). A questdo de uma
basic i1dentity parece ser 0 cerne dessa divergéncia, pois para
Barth, entre outros, o0 grupo étnico pressupbe a existéncia de um
sentido de identidade - a subjetividade - entre seus nenbros que
permte a construcdo de nornmas e valores para a interacao social.

Por outro lado, Barth refuta uma definicdo nuito anpl a
de grupo étnico enquanto grupo politico pragmatico, i.e., para
este autor ndo ha unma total sobreposicdo do grupo étnico ao
politico. Dessa forma, nem todo agrupanmento politico pode vir a se
constituir em um grupo étnico, visto que sonente aqueles que se
fundam sobre uma identidade conpartil hada podem ser referidos conp
grupos étnicos. O que pretende na realidade €é denonstrar que a
exi sténcia e perpetuacdo de grupos étnicos ndo dependem de tracgos
de uma cultura prinordial, nmas antes que a proépria cultura é unma
construcdo orientada para o fim de estabel ecer, ou nel hor, definir
as fronteiras do grupo (Barth, 1969).

A concepcao de etnicidade el aborada por Cohen deriva do
seu entendinmento do processo de organizacao social. Para ele, o
gue esta na base do grupo étnico ndo €é um "sentinmento de
i denti dade” mas 1interest groups formados na concorréncia, entre
popul agbes em i nteracao, por recursos escassos.

"According to my usage, an ethnic group is an informal
interest group whose members are distinct from the members of
other groups within the same society in that they share a measure
of what Smith call “compulsory institutions®™ Ilike Kkinship and
religion, and can communicate among themselves relatively easily.
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The term “ethnicity”™ refers to strife between such ethnic groups,
in the course of which people stress their identity and
exclusiveness."” (Cohen, 1973:4)

A etnicidade é, nesta concep¢cdo, a forma de organi zagao
enpreendida pelos grupos de interesse, que se situa em um
continuum entre o0os nodos formais e informais, estando a
caracterizacdo do grupo étnico vinculada ao segundo nodo
organi zacional. Em outras palavras o grupo étnico define-se pelo
nivel ndo formalizado de sua organi zagdo, '"making use of kinship,
friendship, ritual, ceremonial, and others simbolic activities
that are i1mplicit in what is known as style of life" (Cohen,
1974: xvii).

Tal entendinento, a neu ver, anplia denasiadanente a
sua definicdo a ponto de confundir qual quer "associacao i nformal
comvistas a umfinf comum grupo étnico, tornando-o, dessa

forma, um conceito pouco operacional para a analise da
et ni ci dade?®.

Para uma nel hor definicdo do fendneno étnico busco
articular as proposicdes anteriornente discutidas com a tentativa
de reformul acdo conceitual |evada a cabo por Charles Keyes (1976).
Consi derando que 0s grupos étnicos estao baseados fundanental nente
sobre a idéia de uma descendéncia partilhada, o autor define que
as formas particulares em que se apresentam tais grupos decorrem
da estrutura das rel agbes intergrupais.

Mas a nmais inportante contribui cdo de Keyes refere-se a
uma redefinicdo do grupo étnico através de um conceito Tfolk
originario da Tail andi a. Constatando ndo haver correspondente para

18 O caso citado por Cohen (1974:xix-xx) da elite econém ca da
Gty of London, indica claranente esse viés equivocado, ao
encontrar uma identidade étnica nos interest groups.
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0 conceito de etnicidade no idioma Thai, Keyes encontra o terno
chat que apesar de servir para referir o conceito ocidental de
grupo étnico, tem significados outros, ndo presentes no conceito
usual .

A origem etinolo6gica do ternb chat relaciona-o com o
nasci nento, mais exatanente com o que é dado ou transmtido pelo
nasci mento, que no pensanmento Thai est& determ nado pelo karma. O
gue Keyes retém desse conceito nativo € justamente sua capaci dade
de oferecer prinordialnente elenentos de distintividade nas
rel agcdes soci ai s.

"The concept of chat helps us to understand that what
is "primordial™ in human relations is not any particular set of
cultural attributes, whatever attributes might be chosen. What is
given are the facts of birth - sex, biological features, time of
birth, place of birth and descent. Each of these facts of birth
have long provided humans with the basis for making distinctions
among their TfTellow humans since those believed to share common
features fixed by birth are held to be of the same "kind". What
these common features are varies form society to society and from
one period iIn a society"s history to another, but the facts of
birth are everywhere present.” (Keyes, 1976:204-205)

O que difere essa formul acdo daquel a proposta por Barth
€ o deslocanmento do referencial para a formagcdo do grupo étnico.
Enquanto para Barth ele estaria no nivel da subjetividade, um
certo sentinento de identidade dado pela crenca na partilha de
tracos culturais, para Keyes ele é um dado objetivo, ou nelhor
objetivado na estrutura das relacdes intergrupais sobre uma base
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"prinordi al rente" dada pelos fatos do nascinmento, especificanente
sobre a idéi a da descendéncia partil hadal’.

A fornul acdo proposta por Keyes parece ser util para
aliviar as inquietacdes dos antropdlogos que tenem una
desvi ncul acdo conpleta da etnicidade com identidades singulares
per pet uadas historicamente!®., Mas é justanente essa concepcdo que
torna necessaria uma nmai or cautela emsua utilizacéo.

Enbora possa haver na formulacdo de Keyes uma certa
anbi gui dade quanto a énfase no carater fundanental da descendénci a
na origem dos grupos étnicos, o0 autor ndo pretende um recuo as
analises "prinordialistas" ou "substancialistas" da etnicidade,
pois ela ndo constitui o conteudo determ nante desta mas, sonente,
uma base sobre a qual o grupo étnico pode energir. Na realidade,
sua formul acdo visa oferecer um ponto de partida para a el uci dagéo
do probl ema da conformacdo dos grupos étnicos.

Ura definicdo de grupo étnico para ser operacional em
rel acdo ao estudo do caso Kai nbé deve necessarianente contenplar a
descendéncia cono elenmento fundanmental no processo politico de
conformacdo do grupo sem no entanto, substancia-lo, i.e., torna-
lo sindbninmo da propria etnicidade. Pois, a descendéncia €, tanbém
ela, construida em um contexto de nobilizacdo politica para a
formacdo de uma identidade étnica.

Assim parece-ne nmais conpativel com a diversidade de
situacbes em que a etnicidade constitui o instrunento organi zador
dos grupo sociais, que as comuni dades étnicas devam ser entendi das

Y Também para Weber (1991) "a crenca na afini dade de origem -
seja esta objetivamente fundada ou ndo - pode ter consequéncias
inmportantes particularnente para a formagdo de conuni dades
politicas".

8 O questionamento do conceito de “energéncia étnica"
utilizado nos estudos sobre os povos indigenas do Nordeste
brasileiro, percebido cono um indicador da total desvinculagdo a
uma i denti dade passada, € um exenpl o desta inqui etacdo.
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enquanto "grupos virtuais, atualizados por intervencdo de fatores
de natureza politica" (Qdiveira Filho, 1993:vii). Isto significa
dizer que o0s grupos étnicos, existentes cono potencialidade,
necessitam de unma nobilizacdo politica para que o discurso
perfomativo seja |legitimnente reconhecido e possa, dessa forna,
trazé-lo a existéncia (Bourdieu, 1989:119-120).

Essa perspectiva tedrica em relacdo a etnicidade pode
obter apoio na no¢cdo de poder de nomeagdo de Pierre Bourdieu
(1989). Para este autor, o0s agentes sociais constroem tanbém os
grupos sociais através de representacdes, i.e., na luta pela
| nposi ¢do de uma vi sdo de nundo particul ar ou col etiva.

"As lutas a respeito da identidade étnica ou regional,
quer dizer, a respeito de propriedades (estigmas ou emblemas)
ligadas & origem atravées do Qlugar de origem e dos sinais
duradoiros que lhes sdo correlativos, como o sotaque, S&40 um caso
particular das lutas das classificacdoes, lutas pelo monopélio de
fazer ver e fazer crer, de dar a conhecer e de fazer reconhecer,
de impor a definicdo legitima das divisbes sociais do mundo social
e, por esse meio, de fazer e de desfazer grupos. Com efeito, o que
nelas estd em jogo é o poder de impor uma visdao do mundo social
através dos principios de di-visdao que, quando se i1mpdem ao
conjunto do grupo, realizam o sentido e 0 consenso sobre o sentido
e, em particular, sobre a identidade e a unidade do grupo,que
fazem a realidade da unidade e da identidade do grupo.'™ (Bourdieu,
1989:113).

A contribuicdo de Bourdieu a essa perspectiva teorica
vai mais além Ao discutir a questdo da construcdo de classes, o
autor denonstra as estratégias utilizadas pelos agentes sociais
para tornar praticas as suas visbOes e divisdes do nundo social
Al nda, na conclusdo de La Distincidn (1988) Bourdieu ressalta as
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atividades estruturantes dos agentes sociais, fazendo, assim
i ncorporar as andlises sociais a propria atividade classificatéria
do mundo social que esses agentes fazem e, dessa forma, participam
da construcédo da realidade social da qual s&o parte constituintes.

"Asi, los agentes sociales que el socidélogo enclasa son
productores no sélo de actos enclasables sino también de actos de
enclasamiento que a su vez son enclasados." (Bourdi eu, 1988:478)

O conceito de habitus fornulado por Bourdieu talvez
possa realizar a mediacdo entre a organi zacdo politica pragmatica
e uma outra ordem de fatores subjetivos que nmarcam a
particul ari dade de um grupo étnico, ou social.

"El conocimiento del mundo social debe tener en cuenta
un conocimiento practico de ese mundo que le preexiste y al que no
debe dejar de incluir en su objeto a pesar de que, en un primer
momento, debe constituir-se contra las representaciones parciales
e Interessadas que proporciona ese conocimiento practico. Hablar
de habitus es iIncluir en el objeto el conocimiento que los agentes
-que forman parte del objeto- tienen del mismo, y la contribucidn
que ese conocimiento aporta a la realidad del objeto. Pero no es
s6lo imponer, si puede asi decirse, a lo real que se trata de
pensar un pensamiento de lo real que contribuya a su realidad (y a
la eficacia misma que ejerce). Es también conferir a ese
conocimiento un poder propiamente constituyente, el mismo que se
le niega cuando, en nombre de una concepcidon objetivista de la
objetividad, se hace del conocimiento comin o del conocimiento
erudito un simple reflejo de lo real."” (Bourdi eu, 1988:478)

Ef eti vanent e, 0 conceito de habitus cunhado por
Bourdi eu parece indicar uma saida a concepcdo pragnatista que vé
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no grupo étnico uma reificagdo do interest group. A objetivi dade
da construcdo de una uni dade étnica ndo pode ser interpretada cono
uma consciéncia do ato de construir!®. O menbros de um grupo
étnico enbora sejam parte constituinte do nesno, agem de acordo as
condi cbes materiais de sua existéncia e tanbém segundo um esquena
de percepcdo do nundo social que | he é inculcada em um processo de
soci alizagcdo, no qual o atualizam através de suas experiéncias
praticas e de suas i di ossi ncrasi as (Bentl ey, 1987)
Acredito ter apresentado de forma nmais ou nenos clara o viés
tedrico que subjaz ao estudo da situacdo Kainbé. Pelo carater
introdutério desta apr esent acao tent ar ei paripassu ao
desenvolvinento do texto consubstanciar as analises em unma
di scussao tedrica especifica a questdao tratada.

Quanto a netodol ogi a aplicada nesta pesquisa, partiu-se
da conpreensdo de que a netodol ogia a ser enpregada em um estudo é
a que nel hor se adapta a realidade investigada.

"Em suma, a pesquisa € uma coisa demasiado séria e
demasiado dificil para se poder tomar a liberdade de confundir a
rigidez, que & o contrario da inteligéncia e da iInvencdo, com O
rigor, e se ficar privado deste ou daquele recurso entre os varios
que podem ser oferecidos pelo conjunto das tradicdes intelectuais
da disciplina (...) Evidentemente, a liberdade extrema que eu
prego, e que me parece ser de bom senso, tem como contrapartida
uma estrema vigilancia das condicdes de utilizacdo das técnicas,

19 Qiveira Filho (1994:127), ao discutir a preocupacdo de
advogados e adm nistradores de que a identidade indigena pudesse
ser forjada, j& apontava a inpertinéncia de se conceber algumtipo
de mani pul acdo coletiva consciente da identidade social, pois a
eficacia dessa autoclassificacdo reside justanente na crenca de
partilharem a nesma origem indigena e aceitarem subneteremse as
deci sdes col etivas do grupo.



de sua adequacdo ao problema posto e as condicdes do seu emprego™.
(Bourdi eu, 1989: 26)

Assune-se, destarte, uma postura de bastante |iberdade
em relacdo a netodol ogi a enpregada nesta investigacdo. A realidade
gue se buscou estudar ndo foi sonmente objeto de uma netodol ogia e
de seus instrunmentos de pesquisa, nmas tanbém um el emento defi ni dor
das nmesmas. Conbo ensina Bourdieu (1989), na Introducdo a
soci ol ogia reflexiva, 0os instrumentos netodol 6gicos de uma
pesqui sa decorrem das opcbes teoricas feitas no proprio processo
de construcdo do objeto de pesquisa. Assim acredito que ao tratar
da perspectiva teb6rica ja tenha indicado tanbém o viés
nmet odol 6gi co. Contudo, al gumas observacdes devem ser explicitadas
fundanent al nente quanto as técnicas utilizadas.

Cono ja foi dito, um dos principais instrunentos de
pesquisa que se utilizou neste trabalho foi a observacao
participante através do qual se buscou apreender conb os Kainbé
vivenciam sua alteridade étnica, bem cono suas praticas voltadas
para a propria conformac¢do do grupo.

OCs dados que consubstanciam esta investigagcdo foram
recol hidos principal mrente por neio de entrevistas abertas
real i zadas com aproxi madanmente trinta nenbros do grupo, escol hidos
de acordo a posi ¢cdo que ocupavam no grupo e em funcéo
dos aconteci nentos que buscava abordar?. Privilegiou-se nessas
entrevistas, informacdes sobre a fanmilia, a condicdo étnica e as
relacbes politicas internas do grupo, estabel ecendo-se, dessa
forma, as bases para a conpreensdo da visao de mundo do grupo e
dos individuos. Esses dados foram trabal hados através da anélise

20 procedeu-se também al gumas entrevi stas com pessoas externas
ao grupo, com O oObjetivo suprir com infornmacdes determ nadas
| acunas da nmendria Kainbé e, tanbém para tentar estabelecer a
estrutura das rel agcdes interétnicas.
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de discurso e, em alguns casos, do estudo de trajetérias
i ndividuais, possibilitando, assim apreender a situacdo dos
i ndi viduos quanto ao novinmento de re-enmergéncia étnica do grupo,
bem cono as opi ni 6es sobre esse processo.

Qutro inportante instrunento enpregado nessa pesquisa
foi a histéria de vida que forneceu infornacdes relevantes tanto
para o0 estudo de trajetorias individuais quanto para a
reconstituir determnadas situacbes do grupo que pareciamter sido
vitais para o0 processo de re-energéncia étnica, a exenplo do
novi mento pelo reconhecinento da area indigena na década de 40
deste século e das lutas pelo recuperacao do territdério invadido
em épocas nai S recentes.
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1. A MEMORIA DE UM POVO ESQUECIDO

1.1. Introducéo

Reconstruir a histéria Kainbé ndo significa reifica-la
conb a busca da substancia prineira de sua identidade étnica.
Antes, realizar uma pesquisa que possa alcancar o0s processos de
lutas que forjaram o grupo em sua forma presente. A historia,
dessa forma, ndo é vista aqui conb histdéria positiva, a expresséo
da verdade dos acontecinmentos, nmas sim conmb uma histoéria
geneal 6gica, no sentido dado por Foucault, de pesquisa da
proveni énci a e da energénci a (Herkunft e Entstehung).

O que se pretende, de fato, ndo é unma volta no tenpo
para encontrar o ser nesno da identidade Kainbé - pois, acredito
que ela foi, e ainda continua a ser, construida dentro do contexto
das relacdes interétnicas - nmas, nmarcar 0S acontecinmentos e
acidentes que possibilitaram , na trama histérica, o0 seu
sur gi ment 0%,

"A genealogia (a histdria genealdgica) nédo pretende
recuar no tempo para restabelecer uma grande continuidade para
além da dispersdo do esquecimento; sua tarefa ndo é mostrar que o
passado continua ainda esta la, bem vivo no presente, animando-o

2L Convém ressaltar que, da forma cono percebo, a identidade
étnica ndo constitui uma categoria estatica, ao contréario, é
produto de um conplexo sistema de relacbes interétnicas e,
portanto, continuanente recriada. Dessa forma, ao falar em
surgimento estou apenas ne referindo ao processo que, em
determ nada conjuntura, possibilita a energéncia dessa identidade
particul ar.



ainda em segredo, depois de ter iImposto a todos os obstaculos do
percurso uma forma delineada desde o inicio. Nada que se
assemelhasse a evolucdo de uma espécie, ao destino de um povo.
Seguir o fildo complexo da proveniéncia é, ao contrario, manter o
que se passou na dispersdao que lhe €& proépria: é demarcar os
acidentes, os infimos desvios - ou ao contrario as Iinversoes
completas - os erros, as falhas na apreciacdo, os maus calculos
que deram nascimento ao que existe e tem valor para nds; ¢é
descobrir que raiz daquilo que ndés conhecemos e daquilo que noés
somos - nao existem a verdade e o ser, mas a exterioridade do
acidente."” (Foucault, 1992:21)

Foucaul t afirma, ai nda, outra caracteristica
fundanental desta "histéria efetiva": ela é um saber perspectivo.
O observador ndo se aniquila diante da histéria, antes, é ele, com
seus interesses, desejos e objetivos, quem faz o recorte dos
acontecinmentos e os articula de acordo com seus propésitos e de
sua época. A histéria, dessa forma, tende a imscuir-se com a
mendria, em suas selecdes utilitarias, e a relacdo de val ores, com
seus julganentos do que é digno de se fazer historia ou néo
(Veyne, 1987).

Nessa perspectiva, intenta-se aqui fazer unma histéria
dos Kai nbé que |leve em conta tanbém os interesses do grupo, i.e.
transformando a "historia fria", total nente desvincul ada das | utas
pel a inposicdo de unma visao de nundo na soci edade e na época de
guem escreve a histéria, em "um ol har perspectivo que sabe tanto
de onde olha quanto o que olha" (Foucault, 1989:30). Gs
acontecinmentos, tdo caros a historia, devem ser dessacralizados
para que, voltando ao plano do humano, possam ser apreendi dos cono
parte de um todo que ndo é sonente passado mas tanbém presente e
futuro de seus sujeitos.
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E com esse sentido que a tentativa de reconstrucdo da
hi storia Kai nbé que se segue deve ser lida. Com efeito, o que se
busca nessa histéria é estabelecer o locus espaco-tenporal onde
surgem as forgcas que estdo em luta pela definicédo da identidade
Kai nbé, assimcono, pelo poder de conformar o grupo.

As informacdes histéricas que conpdem este capitulo
est do organi zadas em uma sinples _érie cronol 6gi ca; para que esses
fatos possam contribuir no entendinento da situacdo atual dos
Kainmbé, e ndo uma histéria fria, totalnente desvinculada das
guest des presentes daquel e grupo, optei por reuni-los a partir de
dois temas basicos: a historia do contato e a luta pela terra. Ao
leitor, em determ nados nonentos, pode parecer que se deixou
grandes | acunas e, por outro |ado, que se repete 0s nesnbs eventos
em partes distintas do capitulo, contudo um nmais ol har atento
podera perceber a conpl ement ari dade dessas histoéri as.

1.2. Contextualizando o contato

Cs estudos arqueol 6gicos no Brasil, e na Arérica do Su
de nodo geral, estdao em unma fase incipiente se conparados aos que
se temfeito na Europa, principalnmente. Assim pouco ou quase nada
se pode dizer sobre o periodo anterior a chegada dos col oni zadores
europeus. HA estimativas que no continente anericano viviam a
época do "descobrinento" aproximdanente cinglienta e trés ml hbes
de pessoas (Neves, 1995:174), cerca de cinco ml|hbBes sonente no
territdério que hoje constitui o Estado brasileiro.

Conhece-se um pouco sobre a cultura nmaterial dos povos
que habi tavam determ nadas regi des brasileiras, principalnente as
regi des norte e centro oeste. Na Bahia, o Miseu de Arqueologia e
Et nol ogi a da UFBA possui um nodesto acervo de utensilios indigenas
gque, em sua nmnmaioria, provém de colecdes particulares, pouco
of erecendo para o estudo dos povos a que pertenci am
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Infelizmente sobre o grupo Kainbé nenhum estudo
arqueol 6gico foi ainda realizado, enbora se tenha noticias sobre
sitios arqueol 6gi cos proéxinos a area atual mente ocupada por esse
grupo: em um povoado denom nado Varzea dos Burros??, distante de
Massacara aproxi madanmente 12 quil énetros foi encont r ada
recentemente (acerca de quatro anos), por noradores do lugar, uma
urna funeréria; no povoado do Miriti?®, 6 quildmetros ao sul de
Massacar 4, foram encontrados alguns cachinbos com figuras
antroponorficas (Qt, 1961) 24,

Diante dessa caréncia de infornagcdes sobre o periodo
anterior a chegada dos portugueses, fica-se ha quase absoluta
dependénci a da rem ni scéncia |inguistica para estabel ecer os nexos
entre os diversos grupos étnicos que pernaneceram até os dias
atuai s.

Este € outro grande obstaculo para o estudo do grupo
Kai mbé. Cono sera dado ver adiante, os Kainbé ndo |[|ograram
conservar sua lingua e sd8o muito raros o0s registros de ternos
nati vos que possam avalizar qualquer hipotese sobre a filiacéo
| i ngui stica desse grupo. Contudo, palavras isoladas col etadas por

22 Proxino a esse povoado, na |ocalidade de Tocas vivem

al gumas dezenas de fanilias originarias dos Kiriri e dos Kainbé. O
Prof. Pedro Agostinho aventou a possibilidade dessa denom nacao,
Varzea dos Burros, ser uma adulteracdo de Varzea do Bugre, que
indicaria ter sido aquel a area ocupada por indigenas.

22 Nos arredores desse povoado vivem cerca de 100 indios
Kai nbé, a nmioria pertencentes a fanilia Barbosa.

24 Segundo informacdo do Prof. Edwi n Reesink, ha pouco tenpo
uma nul her encontrou um cachi nbo antigo quando preparava uma roca
na Lagoa Seca, um dos quarteirbes em que se divide a Al.
Massacar a.
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Reesi nk (1977) e Souza (1993) podem sugerir tratar-se de um grupo
da fanilia |inguistica Kariri ?®.

Antes, porém de ater-ne especificamente a historia
Kai nbé, gostaria de apresentar brevenmente um quadro geral da
expansdo col onizadora sobre a regi a0 onde 0s nesnob se encontram
assim cono das rel acdes estabel ecidas entre os col oni zadores e as
popul acbes aborigenes.

A colonizagdo do territorio baiano ocorreu, conb em
toda a regi do nordeste do Brasil, a excecdo do Piaui, no sentido
litoral-interior. Tendo por ponto de partida o Recbncavo bai ano
iniciaramse, ainda no século XVI, as entradas em direcdo aos
sert0es que visavam prineiranmente a expansdo das fazendas de gado

e emseguida a ligagcdo como R o Sdo Franci sco.

"A ocupacao do Brasil se iniciou pela costa atlantica,
na zona de matas que primeiro forneceu o pau-brasil e depois as
terras apropriadas para o plantio da cana-de-agucar. Assim que a
populacdo cresceu e que o empreendimento colonial prosperou, as
cacadas e pescarias dos i1ndios tornaram-se insuficientes para
assegurar-lhes a subsisténcia, iniciando-se a criacdo de gado e de
cavalos, trazidos de além-mar, tanto para corte como para prover
animais de montaria e de tracao.

As pastagens naturais mais acessiveis, a partir dos
primeiros nucleos de povoamento, eram os sertdes da Bahia e de
Pernambuco, particularmente pobres de &gua e cobertos por uma
vegetacdo ericada de cactaceas. Estas caracteristicas de pobreza e
aridez determinaram uma rapida dispersédo dos criadores de gado por
todos os campos do Nordeste e a ocupacao econdmica dos extensos
sertdes i1nteriores.” (R beiro, 1989)

2> Esta sugestdo, no entanto, ndo esta enbasada exclusivanente
sobre os dados |inguisticos, na realidade apenas corroboram una
hi pét ese fundada sobre dados de outra ordem
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O contato com as populacbes indigenas do Nordeste
decorreu, dessa forma, do processo de expansdo da atividade
pastoril, diversamente do ocorrido em outras regi des do pais, onde
o0 aprisionamento e escravizagdo do indio constituia o note para a
penetracdo no interior. Apesar das "Entradas" do Nordeste
diferirem das "Bandeiras" ocorridas na regido Sudeste e QCeste do
Brasil, os resultados catastroéficos para as popul agcbes i ndigenas
foram siml ares?®.

Toda a regido nordeste da Bahia foi alvo da penetracéao
das frentes de expansdo pastoril da Casa da Torre, que estendeu
seus doninios desde o Reconcavo até o Piaui. Garcia d' Avila,
fundador da Casa da Torre, que chegou ao Brasil em 1549 entre os
honens de Tomé de Souza, em poucos anos transfornou-se no rmaior
fazendei ro de gado dessas terras. Ao norrer, em 1609 dei xou em

heranca para o seu neto, Francisco Dias d Avila, possessdes que se
estendi am da barra do rio Jacuipe ao rio Itapicuru.

O segundo senhor da Casa da Torre, Francisco D as
d' Avila, continuou a expansdo territorial. Com ele os dominios da
Torre avancam o Itapicuru em direcdo ao R o Sdo Franci sco, onde
seu tio, Belchior Dias Mréia, havia imginado encontrar ricas
m nas de prata, ouro e pedras preciosas.

"Tratou de desvendar o segredo das minas de Belchior
Dias Moréia, promoveu o povoamento dos altiplanos de Jacobina,
levou gado do Itapicuru para o médio Sao Francisco. Fez do boi o
seu soldado. 0Os outros sertanistas se apossavam do pais com 0sS
guerrilheiros; ele o empalmou, com as suas boiadas. O rebanho

26 Em véarios monentos da guerra pela conquista das terras

i ndi genas foram recrutados bandei rantes, principal nente pauli stas,
para desentravar os cam nhos das "entradas".
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arrastava o homem: atras deste, a civilizacdo. A terra ficava a
mercé da colonizacéo: ele a 1nundou de gados, em marcha
incessante para o interior. Aqueles animais levavam nas aspas as
fronteiras da capitania. Dilatavam-na." (Calmon, 1983:41)

O processo de expansdo territorial da Casa da Torre
consistiu, na realidade, em uma guerra de conquista, tendo
resul tado no desmant el amento, em grande parte no aniquil amento, de
varios grupos indigenas que se interpunham no cam nho das
entradas. Al guns grupos, nado se pode saber ao certo por que razéao,
consegui ram sobreviver a essa guerra, nuito enbora, confinados a
umterritério bastante limtado e obrigado a dividi-lo com outros
grupos, nuitas vezes seus inimgos tradicionais. E isto, sob a
adm ni stracdo de ordens religiosas que visavam fundanental nente
sua conversdo ao cristianisno e a cultura ocidental, por eles
representada. Mas foram as ordens religiosas, especialnente os
jesuitas, que ofereceram alguma protecdo aos indios contra as
pr et ensbes escravagi stas dos col oni zador es.

Assim tiveram surgimento una série de Mssbes no sertao
bai ano, destacando-se as de Itapicuru, Jerenoabo e Mssacard cono
al gumas das nmais antigas e, por isso, as que nmais sofreram com a
viol éncia dos "senhores da Torre". Temse registros de pel o nenos
cinco ordens religiosas que admnistraram mssfes indigenas na
Bahi a: Jesuitas, Carnelitas, Capuchos de Santo Ant6nio, Carnelitas
Descal cos e Capuchos Italianos (Vil hena, 1969: 442- 447)

Até o inicio do século Xvill, o governo colonial
evadiu-se de tentar inplementar una |egislacdo sobre o0s povos
i ndi genas brasileiros, suas acfGes constituiamse, em sua naioria,
em respostas a questdes especificas normal mente fornul adas pela
Igreja e pelos senhores de terras. Assim as aldeias indigenas
estavam sob o0 controle direto das ordens religiosas que as
adm ni stravam fazendo supor que os nétodos de "catequizacdo e
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civilizag&do" dos indios fossem miito diferentes entre as al deias.
Infelizmente muito pouco se sabe sobre o funcionanento dessas
m ssdes, sobre as quais ainda ha um vasto nmaterial a ser
t rabal hado.

1.3. - Breves noticias sobre a histdéria Kaimbé

HA grande controvérsia quanto ao ano de fundacdo da
M ssdo da Santissima Trindade de Massacara. Para WI I eke (1978), a
M ssdo de Massacara foi fundada no ano de 1689, porém o autor deve
ter considerado sonente a presenca franciscana para estabel ecer
esta data conp sendo a da sua fundacdo?’. Todavia, ha registros
sobre a Mssdo dos Kainbé em épocas anteriores a 1689 (Cal non,
1983: 75 e Leite, 1945:282)2%%. Assim parecem ser nmais fidedignas as
fontes que apontam o ano de 1639 para a fundagcdo da M sséo,
constitui ndo-se, dessa forma, em unma das nmais antigas do Nordeste.
Faltam no entanto, nmaiores infornacdes sobre esse periodo, pelo
gue sO se pode deduzir que esta nmissdo estava sobre os auspicios
da Conmpanhia de Jesus. A noticia de que j& em 1562 haviam
tentativas de Jesuitas para fundarem m ssdes no sertao baiano,
| evam me a considerar tal possibilidade.
A Mssdo da Santissima Trindade de Massacara estava
| ocal i zada dentro das possessdes da Casa da Torre, cujo senhor

2l Diz Wlleke (1978): "Durante a fase catequética da custaédia
de Santo Anto6nio, os franci scanos dei xaram de fundar m ssdes na
Bahia porque a cuaria diocesana de Salvador ndo reconheceu as
facul dades extraordinarias que Frei Mlchior de Santa Catarina
recebera da Corte e do proprio Papa Xisto V. Sonente em 1689,
constam as prineiras mssdes franciscanas abertas entre os
Tupi nanba de lItapicuru de Gnma e os Cariri de Massacara".

28 A ém da destruicdo da lgreja de Massacara citada adiante,
Cal mon (1983) refere-se a Manuel de Sousa Pinheiro, um dos
capitdes de Francisco Dias, cono sendo responsavel pelos distritos
de Massacaré e Jerenmpabo em 1687.
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naquel e periodo era o segundo Garcia D Avila, filho de Francisco
Dias d Avila. As relacdes entre as Mssbes do sertdo baiano e a
Casa da Torre parecem nunca ter sido nmuito am gaveis, cul m nando,
em mar¢co de 1669, "com a destruicdo das lgrejas de |Itapicuru,
Ger enpabo e Cai nbé por Garcia d' Avila"?® (Cal non, 1983:75).

Durante todo o periodo em que Garcia d Avila esteve a
frente da Casa da Torre, as relagcbes com os indios e o0s
m ssionari os continuaram hostis. HA registros histéricos que dao
conta da passagem de dois bandeirantes paulistas por Mssacaré
guando da guerra contra a Revolta dos Tapuios, no ano de 1671
"Estevdo R beiro, guerreou na nmargemdireita (do Paraguassu), onde
conqui stou a aldeia de Mssacard" (Abreu apud Reesink, 1977:04);
"Domi ngos Rodrigues de Carval ho*® teve de levar pronto e exenplar
castigo as aldeias "do Itapicuru-Mrim Massacara e Natuba'"
(Calnon, id.).

Em 1675, as relacbBes entre os indios e a Casa da Torre
tornamse mai s ani stosas quando Francisco D Avila assume a Casa da
Torre pronmetendo apoiar as mssbes situadas em suas posses,
doando, inclusive, unma capela para a M ssao de Massacara. Contudo,
em 1695, novos conflitos culmnam por obrigar a retirada dos
jesuitas do "sertdo de Rodela". E nesse nomento que, provavel mente

29 Segundo Leite (1944:284), o senhor da Casa da Torre, Garcia
d' Avil a, s6 nao foi processado pelos jesuitas devido a
interferéncia do seu tio e cunhado Padre Antonio Pereira. Essa
i nformacdo corrobora com a suposi cdo de que a Mssdo da Santissim
Tri ndade de Massacard teria sido fundada por padres da Conpanhi a
de Jesus.

30 Esse capitdo da ordenanca do distrito da Torre, pode ter
partici pado da destruicdo das igrejas de Natuba, Jerenoabo e
Massacard, posto informar Calnon (1983:89) ter sido ele destacado
no sertdo de Sdo Francisco em 1669, ano em que tal episddio

ocorreu.
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a Mssdo da Santissinma Trindade de Massacara foi transferida para
a adm ni stracao dos franci scanos.

Un nmanuscrito de 1735 informa que em cada una das
al deias do sertdo baiano havia uma populacdo de 1.000 almas e
falantes da lingua geral (Freire apud Reesink, 1977:06). Apesar da
i mpreci sdo dessa referéncia, é possivel supor que naquel e periodo
as aldeias do sertdo, entre as quais se inclui a de Massacara,
ainda consistiam de grandes agloneracdes de popul acdo i ndigena.
Cal das (1951:58), no entanto, registra que na Al deia de Mssacara
do Ternmo de Monte Santo existem apenas 200 alnmas em 1758. Esta
di vergénci a quanto ao nunero de habitantes da M ssdo de Massacar a4,
emtao curto espaco de tenpo - cerca de duas décadas - faz recair
duvida sobre a autenticidade das informagdes, porém deve-se
considerar que nao esta claro nas "Noticias" de Caldas qual a
uni dade que se utilizou para informar o nunero de habitantes de
Massacard, € provavel que ao invés de 200 almas (individuos)
qui sesse ele se referir a 200 casais o que, supondo a existéncia
de pelo nenos dois filhos para cada casal, resultaria em um nunero
nao nuito diferente daguel e apresentado no manuscrito de 1735.

Qutro docunento inportante para conhecer um pouco da
situacdo em que se encontravam os indi os que habitavam a M ssdo da
Santissima Trindade de Massacard é a "Relacdo da Freguesia de Sao
Jodo Batista de Jerenpabo do Certdo de Cnma", do Arcebispado da
Bahia do Padre Janucério José de Souza Pereira, escrito
provavel nente depois de 1754. Neste docunento o padre Janucé_io da
conta do nunero de indios que habitavam a M ssdo de Massacara,
conb tanbém fala da presenca de arrendatarios na area da aldeia
(Accioli, 1937:430).

No inicio do século XIX, o escrivdo da Comarca de
Itapi curu faz, a pedido do capitdo dos indios de Massacara, um
decl aracdo sobre a concessao de terras para a Mssdo da Santissinma
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Trindade de Massacard, pelo Alvara Régio de 17003 (acervo do
Arquivo Publico da Bahia, Secdo Colonial e Provincial, naco n°
4610). Esta decl aracdo | eva-nme supor que naquel e periodo os indios
de Massacara estavam envolvidos em algum litigio pelas suas
terras.

Em 1818 um "Oicio do Dedo da Santa Igreja
Metropol i tana da Bahia que da conhecinmento da criacao da Freguesia
de Nossa Senhora do Bonconsel ho dos Montes do Boqueir&@o" cita os
limtes da Mssdo de Massacara na demarcacdo da nova freguesia, do
gue se pode depreender que a Mssdo continuava habitada e
reconheci da | egal nente (i bid.:365).

Sabe-se tanbém que entre 1840 e 1841, Massacaré
conheceu o seu uUltino mssionario, Frei José da Encarnacdo que
durante grande parte da sua vida esteve entre os indios da M sséao
de Bom Jesus de Jacobina (WIIleke, 1978:94). Convém |l enbrar que a
presenca desse mssionario em Massacara parece ser extenporanea
visto que provavel nente desde neados do século XVIII a Mssdo da
Santissima Trindade de Massacara encontrava-se desassistida, sendo
sonente visitada esporadi canente por franci scanos que m Sssionavam
pel os sertdes a exenplo do Frei Apoldnio de Toddi que registrou
al gunas passagens por Massacara naquel e peri odo.

Na docunentacdo do APEB (Arquivo Publico do Estado da
Bahia, Secdo Colonial e Provincial) encontramse, ainda, outros
registros sobre o0os indios de Massacara, gue apesar de
insuficientes para reconstituir a situacdo soécio-cultural dos
Kai nbé naquel e per i odo, fornecem provas i rrefutaveis da
per si st énci a daquel e grupo, bem cono de sua continua |uta em

31 O docunento, infelizmente em péssino estado de conservacéo,
transcrevendo o Alvara de 1700 constitui forte argunento para a
rei vindicagdo territorial dos Kainbé.
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defesa de seu territério. Dentre esses docunentos vale destacar
al guns:

a) umoficio da Camara Municipal da Vila de Monte Santo
de 1856 indica o Capitdo Dom ngos Alves Velho para o cargo de
diretor dos Indios de Massacarda, em substituicdo ao Mjor
Franci sco Dias Ferreira recém fal eci do.

b) no livro de registros de terras da Freguesia de
Monte Santo do ano de 1858, encontra-se referida a Mssao de
Massacard cono limte da fazenda Cruz, de propriedade de Dona Anna
El ena do Sacranento, que é herdada pelo Coronel Francisco Canello
de Souza Villa Nova, um dos rmaiores inimgos dos Kainbé conforne
se pode ver adiante. Esta fazenda conpreende o |ogradouro "Il ha"
situado irrefutavelnmente dentro do territorio da Mssdo de
Massacar a.

c) em oficio de 5 de outubro de 1869, a Canara
Muni ci pal de Monte Santo informa sobre a norte de quatro indios em
Massacar & vitimados pel a fone®.

32 "Tendo esta Camara anteci padanente |evado ao conhecinento de V.Exc? o

estado d'este Minicipio pela actual crize de secca, fone e nudez da classe pobre e
desvalida, e ndo obstante ja se ter distribuido n'este Minicipio esnollas de
di nheiro e carne dadas pel o Commendador Jodo Dantas dos Reis; todavia continuando a
nesma crize no seu maior auge, a ponto de j& haver fallecido al gunas pessoas pela
fome, especialnmente no segundo Districto de Massacard, a onde ja norrerdo quatro
Indios, por isso ndo tendo esta Canara nerecido a attengdo de V. Exc?, vai
novanmente inplorar para que tomando em consideracdo tao |anentavel estado, dé as
provi dénci as, que jul gar conveniente.
Deus guarde a V. Exc?.

11 e Excn? Senr' Prezi-
dente da Provincia da
Bahi a

Franci sco Cantll o de Sz® V. nova
I gnaci o Ferreira de Mattos

Pedro Francisco da Silva

Jodo Tiburcio de Aqui no Lage
José Vieira de Andrade

Jodo Pereira Danasceno"
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d o juiz nmunicipal de Mnte Santo, respondendo a
oficio do governo da Provincia sobre os bens das irmandades dessa
freguesia, diz, em 1870, existir na "Capella filial por none

Massacaréd, terrenos de serviddo publica na posse de Indios
al deados na estensado de neia | egoa mai s ou nenos".

e) por ultino, um docunento datado de 18 de maio de
1888, em que a Camara Miunicipal da Vila de Mnte Santo conunica
haver recebido oficio do presidente da Provincia declarando
extinto o al deanmento de Massacar a.

Gs fragnentados registros sobre a Mssdao da Santissinma
Trindade de Massacara ndo permitem contudo, precisar a filiacéao
| i nguistica-cultural dos indios que ali foram al deados. A prineira
hi potese que se pode levantar a esse respeito, refere-se ao
costunme de aldear em unma nmesma M ssédo indios de diversos grupos
(ou etnias) que habitassem o territério proxino ao |ocal escol hido
para sediar a M sséo.

Assim o prineiro passo para se tentar estabelecer a
descendéncia desses indios de Massacara € procurar, entre o0s
diversos etnbninbs que aparecem nos registros historicos
referentes aquela area, relagbes que possam informar algo sobre o
grupo constituido naquela M ssdo. Sabe-se, destarte, que a regiao
onde esta localizada a area Kai nbé era habitada por varios outros
grupos: Cainbre, Catrinbds, Kariri, Kiriri, Massacara (Calnon,
1983; N nmuendaju (IBGE 1981); Vilhena, 1969; et alli). Martin de
Nantes afirma que a Al deia de Mssacara era habitada por indios
Cainbé e Catrinbis (citado por Bandeira, 1972:11). No nmapa das
freguesias pertencentes ao Arcebispado da Bahia, Vilhena (1969)
cita, comb "nacdo dos indios que as habitavanm’, para Massacara:
Kiriris e Catrinbés®. Existem no entanto, varias outras

33 Este Mapa de Vilhena guarda nuitas senel hancas com outro

el aborado por Caldas (1951) pelo que acredito ser o prinmeiro una
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denom nagbes de grupos indigenas relativos aquela regiao.
Destacamse 0s registros citados por Amaral que se referem aos
i ndi os Cai nbé da
"Nacan Merity" e aos indios Kiriri da "Nacan Merity",
est abel ecendo, assim unma afinidade entre os dois grupos®*.

Um outro problenma que se coloca sobre a descendéncia
dos Kai nbé rel aci ona-se a al guns regi stros sobre um grupo indigena
denom nado Massacara | ocal i zado pro6xi no a Juazeiro:

"De volta do rio Salitre para Joazeiro, encontramos
alguns indios da tribu dos Masacarads, o0s Unicos restantes da
missdo que ali outrora existiu, segundo afirmacdo do nosso guia.

Eram de organizacdo robusta e igual nos seus costumes
aos demais indios.

Estavam tédo desabituados a Qlingua de sua tribu
decadente, que s6 com difficuldade pudemos tomar nota de um
pequeno vocabuléario.

O som das palavras era rouco, aspero e desabradavel.
Falavam lentamente e sem acentuacdo animada e pareciam ter perdido
toda a energia moral pela grande dependéncia em que se achavam dos
estrangeiros'™ (von Spix e von Martius, 1916:223/4)

conpi l acdo do segundo, contudo diferem quanto aos etndninos dos
grupos al deados em Massacard que, para Caldas, sdo Kiriris e
Cai nbés.

3 A inportancia dessa referéncia ndo reside na denoninagio
Merity para a nacdo indigena a que pertenceriam estes dois grupos,
poi s, sabe-se hoje, com razoavel grau de confiabilidade, que os
Kiriri de Mrandela afiliamse a Nacdo Kariri, ms sim no
estabel ecinento de una possivel relacdo entre os Kiriri e os
Kai nbé.
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Em outros registros os "Massacaras" sédo |ocalizados
proxinos a regido onde foi estabelecida a Mssdo da Santissim
Tri ndade de Massacar a:

"Requereu o tutor em seu nome (de Francisco Dias
d"Avila) outras sesmarias em 1615; arrendou-lhe o dominio com o
vale do Subauma, “limite desta capitania®, até as cabeceiras®,
onde rondavam os massacaras'. (Cal non, 1983: 39)

Por outro Ilado, alguns docunentos do século XVl
enuneram os "Cai nmbés"” cono noradores dos al deanentos de Jacobina
Nova, da M ssdo de Sahy e de Juazeiro (Caldas, 1951). Tanbém em
um rmapa das al deias dos indios da Provincia da Bahia el aborado em
janeiro de 1861, pela Diretoria Geral dos Iindios, ha um
i nf ormacdo nesse sentido, referente a M ssdo de Massacar a:

"Colocada a margem do Rio S. Fran® tem mais a mesma
occupacdo das anteced® [criacdo e conducao de gado]™

Estas informagbes, no entanto, carecem de unma nel hor
fundanent acdo, pois inexistem registros historicos sobre alguna
m ssdo de "Mssacard" nas proximdades do rio Sdo Francisco.
Assim pode-se apenas considerar que houve unma grande confusao
guanto aos etnbninos dos indios que habitavam aguel a nacro-regi do
do sertéd@o baiano e que os indios denom nados "Massacaras" eram na
real i dade, remanescentes dos indios Kainbé da M ssdo da Santissina
Tri ndade de Massacar a.

®Refere-se as cabeceiras da terra de Belchior Dias Mréa. "A
sesmaria do sertdo de Subauma ao Itapicuru (duas |éguas de mar e
seis para o interior) é de 23 de narco de 1654". (Cal non, 1983:39-
40)
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Conob Reesink (1977) considero quatro hipdteses sobre a
afiliacdo linguistica-cultural dos Kainbé de Mssacara: 1. GCs
Kai nbé ndo sdo afiliados a nenhum outro grupo (esta hipotese
sonente é considerada devido a inpossibilidade de se afirmar
qual quer afiliacdo); 2. O Kainbé sdo um subgrupo Kariri; 3. Cs
Kai nhé sdo um subgrupo Kanmakan; e 4. O Kainbé sao um Subgrupo
Tupi ni qui m

Consi dero que, & excecdo da ultima®, todas as hipoteses
sdo possiveis, pois nado ha informacdes suficientes que permtam
ratificar alguma delas. No entanto, parece nmmis provavel a
segunda: os Kainbé sdo um subgrupo dos Kariri. A ém das
referéncias bibliograficas sobre o assunto, consti t ui um
inmportante indicio desta afiliacdo a proximdade geogréafica da
Al deia de Massacara de outras Mssbes Kariri no sertdo baiano
tanbém fundadas pel os Jesui t as, tanbém a sobrevi vénci a
| i nguistica, apesar de rara, sugere o pertencinmento dos Kainbé ao
grupo Kariri.

1.4. A terra e a defesa da terra

Parece-nme inpossivel, e de pouca inportancia préatica,
delimtar a é&rea tradicional mente ocupada pelos Kainbé antes da
Fundacdo da M ssdo da Santissinma Trindade de Massacara. Quando se
trata da questdo do territdério Kainbé, deve-se ater a area da
M ssdo de Massacard, pois este foi o limte inposto pelos
col oni zadores, ndo obstante significar uma drastica reducado do
territorio original Kainbé.

%€ Na realidade, esta hipbtese é | evantada apenas por haver uma
referéncia, pouco confiavel, do |I.B.GE de serem os Kainbé uma
"tribo" dos Tupi ni qui m destarte, pode- se segur anent e
desconsi der &-1 a.
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Diversas fontes histéricas concordam que a M ssédo de
Massacar4 teria sido concedida "uma |égua em quadra", em
conform dade como Alvara Régio de 1700 que delimta tanbém a area
da Mssdo de Mrandela. A area, dessa fornm, consiste num octégono
regular tomado da seguinte forma: toma-se a porta principal da
igreja da vila conb marco central e a partir dai nede-se unma | égua
de sesmaria (6600 nts) em direcdo a cada um dos pontos cardeais e
col aterais, obtendo-se, assim os oito marcos de |imte®.

Estes mar cos, além de fartanente docunentados,
conti nuam gravados na nendria do povo Kainbé, conpilei aqui doze
pontos de referéncia citados por Reesink: 1. Jatoba do Papagai o;
2. Banquinho; 3. Cuz; 4. Calunbi da Varzea Gande; 5.
Massar anduba do Canel o; 6. Jatoba do caminho do Gpé6; 7. Serra do
Soares; 8. Pau Ponbos; 9. Tanque do Zé Curcino; 10. Pedra do
Quricuri; 11. Bambo-Banbo; 12. Gteira da Vigi a®.

GCs marcos citados, em sua nmioria, ndo refletem com
precisdo os nmarcos da |égua em quadra, o que pode ser
perfeitanente entendi do |evando-se em consideracdo as constantes

37 Um outro dado que pode corroborar com essa i nterpretacao,

refere-se a um alto-relevo situado pouco abaixo da cruz da lgreja
de Massacard, provavel mente representando a area de irradi acdo da
antiga Mssdo da Santissinma Trindade de Massaca_a:

%8 Esses marcos estdo em concordancia comos |inmites declarados
de al gumas fazendas vi zi nhas, conforne Livro do Registro de Terras
do Terno de Monte Santo (APEB, Secdo Colonial e Provincial).
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disputas de terras em que estiveram envolvidos os Kainbé,
forcando-os, em alguns casos, a abrir nBo de parte de seu
territério para chegar a um acordo (senpre desrespeitado) com os
i nvasores. Ainda hoje, alguns Kainbé contam historias sobre cono
di ver sas por¢cbes do seu territorio foram usurpados por
fazendeiros, a mais recorrente delas narra a negoci acdo da fazenda
Il ha emtroca de sete cabecas de gado.

Cono ja foi dito, a Mssdo da Santissinma Trindade de
Massacarda foi atingida, no final do século XVIlI, por uma frente de
expansdo pastoril patrocinada pela Casa da Torre, que cul mnou na
destruicdo de sua igreja por Garcia D Avila, senhor da Casa da
Torre:

"_..dava os passos para EIl-Reil assinar terras com que
os Indios se pudessem Ffixar nas novas povoacdes. Os demais padres
ndo achavam inclinados a tal Missao, pela razdo que demos de
preverem contendas com os curraleiros de Garcia de Avila, dado o
equivoco em que esta Casa laborava de se crer, pelo fato de ter as
terras de sesmaria, que também era senhora de Indios que a
habitavam, como se fossem servos de gleba. Na&o consentindo que
eles descessem para as Aldeias de catequese nem permitindo que
eles se estabelecessem e organizassem Aldeias nas Suas terras,
vinham a dispor praticamente dos Indios, como se fossem seus
escravos. Os Missionarios procuravam desfazer o equivoco, e
apelavam para as autoridades civis, favoraveis. Assim estava o
assunto, quando no més de Marco de 1669 Garcia de Avila destruiu
as duas residencias e Igreja de Itapicuru e Jurumuabo e a lIgreja
dos Caimbés™ (Leite, 1945).

Gs indios costumam dizer que as terras da Mssao da
Santissima Trindade de Massacara conmecaram a ser invadidas em
1800, nmas € provavel que ja antes tenha havido o estabel ecinento
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regul ar de invasores no territério da prinmitiva Mssédo jesuitica®.
Deve-se ter em conta que sendo a politica indigenista, desde o
inicio da colonizacdo brasileira, voltada para a "civilizacao" dos
indios, i.e., para sua assimlacdo a sociedade ocidental,
consi dero que inexistiam grandes entraves a presenca de "brancos"
nas terras das Mssdes ou proximas a ela. Cono ja afirnei
anteriornente, a area onde se encontrava a Mssdo de Mssacara
estava na rota das frentes de expansdao pecuaria nos Sertodes
bai anos. Pel o documento do Pe. Janucerio José de Souza Pereira,
escrito na segunda netade do século XVIII, sabe-se que toda a
terra proxima a M ssdo de Massacara estava dividida em fazendas de
gado ocupadas por arrendatarios da Casa da Torre (Accioli,
1937: 430) .

Qutro fato indicador de que ja no século XVIII estavam
os indios sofrendo a intrusdo de seu territorio refere-se as trés
tentativas de demarcacdo das terras da Mssdo de Massacard no
periodo de 1787 a 1789 por solicitacdo do capitédo-nmdr dos indios.
Reesi nk (1984:130-131), ao resenhar este acontecinento inform
sobre a pressdo exercida por noradores brancos contra a demarcacao
integral do territério, conseguindo, por suborno do juiz de
| tapi curu, encarregado de verificar o numero de casais de indios e
tomar as nedidas necessarias a denmarcacdo, reduzi-lo para neia
| égua de terra, quando o Al vara Reégio de 1700
estabel ece uma area de uma | égua em quadra para todas as al dei as
com nmai S de cem casai s.

Um documento de 1861 informa que 1/4 (um quarto) das
terras da M ssdo estavam sendo cultivadas pelos proprios indios,
enquanto outro quarto estava sendo |avrada por ndo indios. Qutro
docunento do mesno ano refere-se a arrendatéarios, pelo que sou

% No relatorio do Padre Janucério, citado anteriornmente, ja ha
referencia a arrendatari os na area da M ssdo de Massacara
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levado a crer, a despeito da infornacdo dada pelo docunento
anterior, que nessa época 0s nao-indios ja dom navam a nai or parte
do territdrio indigena.

Em 1879 o Diretor Geral (da Diretoria Geral dos Indios
na Bahia) solicita ao Presidente da Provincia a exoneracao do
Diretor da aldeia de Massacara, Tenente Francisco Canmel o de Souza
Vil a-Nova, por procedinento irregular, ao que tudo indica pela
usurpacdo do territorio dos Kainbé e tanmbém por naus tratos aos
indios. E interessante ressaltar, que na nmendria dos indios o
Tenente Francisco Canel o ndo aparece conbo Diretor da Al deia, nas
cono prineiro dono da Fazenda Cruz, de localizacdo linitrofe a
area da reserva e prineiro invasor da Il ha, a porgcdo de terra nais
fértil do territério indigena.

Nao obstante a continua |luta dos Kai nbé para manter seu
territério, a aldeia é dada cono extinta em 1888 pel o governo da
provincia da Bahia sob o argunento que ali ndo existia mais um
nanero suficiente de indios que justificasse a Al deia. Nesse nmesno
periodo varias outras aldeias tanmbém sdo extintas, o0 que
caracteriza uma politica do governo provincial de |iquidar com as
poucas garantias que ainda restavam aos indios de nmanutencdo dos
seus territorios.

Sobre o periodo conpreendido entre 1890 e 1940 ha
poucas i nformacdes disponiveis, pelo que apenas é possivel deduzir
gue foi um periodo de relativa aconodacdo dos Kainbé enquanto
grupo étnico. Deve-se atentar, porém que ap6s 1888 os indios
desprovi dos de qualquer protecdao legal, perderam nuito de sua
capacidade de resisténcia frente aos regionais; podendo,
inclusive, terem adotado, conb estratégia de sobrevivéncia e
manut encdo de suas pequenas posses, uma politica de dissuasdo de
sua identidade étnica. Sonmente a partir da década de 40 €& que
conmegcam a surgir as prineiras tentativas de reconquistar o
reconheci mento oficial do grupo.
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O episddi o que parece haver deflagrado este novinento,
esta relacionado a uma disputa de terra (dentro do territorio
Kainbé) entre o Sr. Alberto Teixeira, um branco casado com uma
india Kainbé, e um fazendeiro de Euclides da Cunha, herdeiro dos
invasores da Il ha*. Segundo o Sr. Al berto, o litigio teve inicio
guando resolveu abrir uma roca em um terreno contiguo ao que
ocupava, sendo inpedido pelo Sr. loid, genro de Potam o,
descendente da fanilia de Francisco Canello, invasor da "Il ha".
Ap6s tentarem uma solucdo am gavel, que ndo prosperou, |evaram a
guestdo até o juiz de Euclides da Cunha. Nio obtendo sentenca
favoravel do juiz daquela cidade, o Sr. Alberto Teixeira foi a
Cicero Dantas em busca do apoio do Paroco local, Padre Renato
Gal vao, que se encontrava envolvido na luta pelo reconheci nento do
povo Kiriri de M randel a.

Fica claro que, nmesno decorridos nmais de neio século
desde a extincdo da aldeia de Massacard, os Kainbé continuavam a
reconheceremse com |l egitinbos donos das terras da antiga M ssédo da
Santissima Trindade de Massacara. Em sua narrativa desse episodio,
o Sr. Aberto, afirma ser ele o0 responsavel pelo resgate da
condi ¢do indigena do grupo. Porém anparado em outras narrativas,
creio que efetivanente o que foi resgatado neste processo nao foi
0 auto-reconheci nento daquel a popul agdo conmo um grupo etnicanente
diferenciado nmas uma estrutura organizaci onal mnima que
possi bilitou aos Kai nbé re-ocuparem um |ugar no canpo das rel agcdes
i nt er ét ni cas.

Com o decisivo apoio do Padre Renato Gal vdo, os Kai nbé
partiram em busca de apoios oficiais a sua luta; prineiranmente,
ori entados por Galvdo foram a procura de um capitdo da policia, de

40 Este inportante acontecinento, para 0 processo de re-
emergénci a étnica Kainbé, serd tratado de forma mais detal hada em
um t 6pi co seguinte.
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prenone Felipe, na cidade de Jerenpabo, provavelnente para
solicitar sua intervencdo no conflito fundiario que naquele
nonent o ganhava preocupante dinensdo; a seguir, o Sr. Alberto
Teixeira juntamente com o indio Anselno, viajaram a Recife, onde
se encontrava a sede regional do SPI - Servico de Protecdo ao
i ndi o, objetivando a garantia legal do territorio indigena Kainbé.

De acordo com o relato do Sr. Antonio de Marta, este
prinmeiro contato parece ter sido bastante produtivo pois resultou
em alguma assisténcia naterial (principal nente instrunentos
agricolas*) e no estabelecinento de um dialogo entre o grupo
i ndi gena Kai nbé e o Estado nacional. Qutras viagens a Recife foram
realizadas pelo Sr. Alberto Teixeira e indios Kainbé para
pr essi onar o Orgado indigenista a reconhecer a pretenséo
territorial do grupo.

s prineiros resultados deste novinento se fizeram
sentir sonente em 1949 com a instalacdo de um Posto I|ndigena em
M randel a encarregado tanbém de assistir aos Kainbé. Somente em
1957 Massacarda seria dotado de um encarregado exclusivo e de uma
sede para o Sub-Posto do SPI

A questdao do territorio, no entanto, ndo foi
definitivanmente resolvido com a presenca do SPI e do
reconhecimento oficial do grupo indigena Kainbé. G indios
continuaram a possuir sonmente as areas nenos férteis da Area
| ndi gena, enquanto fazendeiros ocupavam as nel hores porc¢des. Sem

1 O Sr. Antonio de Marta ao relatar este acontecinmento acusa
Al berto Teixeira de vender para os "caboclos do Massacara" os
instrunentos agricolas enviados pelo SPI. No entanto, considerando
o tenpo decorrido desde o fato, penso que a nelhor leitura desta
acusacdo deva atentar para a disputa pelo poder de representar o
grupo perante o SPI que estava em jogo naquel e periodo, bem cono o
processo politico que se seguiu ao reconhecinento oficial do

gr upo.



GGG

duvida, o reconhecinento oficial dotou os Kainbé de novo &anino
para a luta emdefesa do seu territorio, permtindo-I|hes

recorrer a instancias politico-admnistrativas na tentativa de
sol uci onar o probl ema fundiari o.

Conb vé-se adiante, essa nova postura do grupo Kainbé
parece ter definido uma diferente confornmacdo ao canpo das
rel acbes interétnicas, tornando os indios em concorrentes, ou
opositores, "naturais" dos regionais, brancos. Enbora ndo se possa
afirmar que se tenha instalado entre indios e brancos uma situacédo
de inimzade radical, as relacdes entre estes dois conjuntos
popul acionais inpregnaramse de desconfianca e ressentinentos
mit uos.

1.5. A "invengédo" do passado: a meméria Kaimbé

Prineiranente cabe ressaltar que considero a nmenoria
conb elenmento constituinte da Hstoria Kainbé. Pensar de outra
forma seria negar legitimdade a um saber histérico que, apesar de
di ferente daquel e reconheci do na academ a ocidental, reveste-se de
i mportancia fundanental para as lutas praticas pela definicao de
uma vi sdo de nundo Kai nbé.

Mas a nendria, € ela nmesma, assim conb a historia,
produto de lutas politicas, senpre atualizadas por interesses e
trajetérias:

"Se e possivel o confronto entre a memoria individual e
a memdéria dos outros, Isso mostra que a memdria e a identidade sao
valores disputados em conflitos sociais e intergrupais, e
particularmente em conflitos que opdem grupos politicos diversos"
(Pol I ak, 1992:204)
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Qutra caracteristica da nendria, é que ela é senpre
seletiva. Nem tudo €é gravado pela nendria. Ela faz recortes,
seleciona e ativa sonente o que esta de acordo com 0s interesses,
nem senpre conscientes, de quem a constréi. E com esse
entendi mento que se deve ouvir as histérias que os Kai nbé contam
sobre o seu passado.

s Kainmbé tém unma narrativa para justificar, sendo sua
origem pelo nenos sua presenca naquele territorio:

"Antes os indios ndo moravam aqui nado. Eles moravam l&a
no Caimbé*?. Entdo dois indios, pai e filho, sairam para cacar no
mato, estavam seguindo um moc6*®, quando um deles viu uma coisa se
mexer no mato. Entdo ele atirou uma flexa. AT o pai dele gritou: -
E tupd! E tupd, ndo atira ndo. Tupd é Deus como os caboclos
chamava. Era a iImagem da Santissima Trindade. Ele acertou na mao
da imagem. Pode ver la na igreja, ta faltando um dedo da imagem,
foi o indio que flexou. Ai ele colocou num dobé*, um dobezio,
assim, embrulhou feito uma camisa. Ai ele levou la pra tocaia onde
morava. No dia seguinte ele foi ver, tava limpo. A imagem ndo tava
mais l4. A1 ele voltou pro lugar onde tinha encontrado a imagem e
ela tava 1a. Ele levava de volta, mas a imagem voltava. Al teve de
deixar a imagem ai, onde ta até hoje."™ (Sr. Antoni o de Marta)

42 O Cainbé é uma localidade situada a aproxi nadamente 7
qui l et ros a oeste de Massacar .

“3pequeno aninmal roedor da fanilia dos cavideos (Keredon
rupestris).

“Um ti po de sacol a confeccionada emfibra vegetal .



Essa é una das ver sdes correntes sobre o]
est abel ecimento da al deia em Massacara®. Em outras versdes é um
padre que leva a imagem da Santissinma Trindade para o Cai nbé, nas
a imagem senpre retornava para o |ocal onde havia sido encontrada;
até que o padre, vencido pela insisténcia da inagem resolveu
construir a lgreja naquele local. E ainda em outras, o Cainbé era
o local de residéncia de um fazendeiro poderoso, por isso haviam
levado a imagem para |4 Contudo, as diversas versdes ainda
contadas em Massacara nao alteram substancialnente a histéria, em
geral as versdes variam apenas quanto a énfase em determnm nados
aspect os consi derados nais rel evantes para o narrador.

A narrativa, parece tentar estabelecer um marco de
referéncia para o surginmento do grupo. Ndo informando sobre o
periodo anterior ao aparecinento da inmagem fica claro que ¢é
aquele nonento o fundanental para o reconhecinmento de unma
i denti dade Kai nbé. Por outro lado, a narrativa serve de argunento
a reivindicacdo daquele territdorio cono de ocupacdo tradicional
dos Kainbé, ao tenpo em que se enfatiza o direito sagrado que tem
sobre ela. Nesse sentido, as narrativas sobre a fundacdo da M sséo
da Santissima Trindade de Massacara, sinalizando a definicdo de um
territorio Kainbé, atuam na formacao de um sentinmento de
i denti dade partil hado por todos que se consideram descendentes dos
anti gos habitantes daquele territorio?. Nio é por acaso que, cono
denonstra Sanpaio (1995:246), as denomi nacdes indigenas (ou

4 Reesink (1977) apresenta uma versdo nuito senel hante a esta,
recol hida durante seu trabal ho de canpo entre 1976-77. Senel hantes
hi storias estao difundidas por todo Nordeste, inclusive para a
ori gem de ci dades nao i ndi genas.

46 Sobre a inportancia do territério na formacdo da identidade
étnica dos Kainbé segui a idéia exposta por Carval ho (1984: 169-
194) em um artigo sobre a identidade dos povos indigenas do
Nor dest e.
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étnicas) que durante nmuito tenpo vigoraram no Nordeste faziam
referéncia direta ao proéprio territorio que habitavam

U outra inportante narrativa Kainbé refere-se
diretanente a luta pela manutencdo desse territério, que |hes
devia ser original. Em geral, todos os Kainbé sabem precisar a
| i nha de heranca da Fazenda I ha:

"Ele (Dr. Ari Al nei da47) herdou essa terra toda, de heranca de nuitos
anos. Ele é parente dos homem de Ponbal. Dos ricos de Ponbal. Entdo o dono da Il ha,
nao foi o dono, o prineiro que buliu coma Ilha foi umtal de Sr. Canello. A fazenda
da Cruz era da Il ha pra riba. Oprineiro dono foi conprar na Casa da Torre a Fazenda
Cruz, dizendo ele na Casa da Torre que da Fazenda Cruz partia pra Massaranduba, pois
o none Massaranduba do Canello, chamavam fulano de tal de Canello. Foi pra os
Mangue, j& é aqui quase perto da cidade (E. da Cunha). Foi préa Serra da Tronba, ja é
no Rosario, ja é 10 léguas da Ilha pra 4 Da serra da Tronba a Mssaranduba do
Canel l 0. A fazenda era dentro da aldeia, mas ja é nmais afastado. El e dei xou as aguas
tudo pra baixo pro lado da aldeia e arranchou-se a4 emriba, que é um alto, uma
serra e ele ficou |4 por detras. Este ai tava dando umjeito. Ai depois que ele se
viu apertado pra descer as ladeiras pra dar agua ao gado, fez um negécio com os
indios de dar dez cabegas de gado pra eles dar o direito dele fazer o curral na
beira da &gua, enbai xo, no plano, eles conbinaram Eles pensavam que era dez vacas
em pé. A quando a prinmeira vaca que ele matou, ele deu a cabega, a segunda deu a
cabeca, que quando inteirou as dez ele esbarrou de dar. Esbarrou, denorou uns dias,
uns seis neses ou um ano, eles foramla: - E as cabegas de gado, conp é€? Quando é
gue noés recebe? - Vocés ndo j& receberam Eu pronmeti cabeca de vaca, dez cabeca eu
ja dei e pronto. Ele ja tinha feito curral, casa e tudo, tava arranchado, sobrado,
fizeram um sobrado nuito grande na Il ha. Agora depois de Sr. Canello, foi umtal de
Arérico, avd do Zé Anmeérico que acabou com os indios, depois de Zé Anérico foi umta
de Doningos Al ves, depois de Dom ngos Alves foi um tal de Souza D as, depois de
Souza Dias foi um tal de Costa Pinto, depois de Costa Pinto foi um tal de Joao
Barbosa. Depois de Jodo Barbosa é que foi o Ari.(...) O Ari casou comuma filha de

47 Ari Alneida, médico, residente em Sal vador, é possuidor de
| ati fundios na regi 8o e tanbém invasor da A l. Massacara, estando
na posse da Faz. Ilha, uma das porcdes nais férteis da terra
kai nbé.
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Jodo Barbosa. E o Ari é parente dele. Eles eram do Ponbal, Dona Zaza, néie da nul her
de Ari é do Ponbal, é prima carnal do Qiveira Brito®®". (Sr. Al berto)

Essas infornmagBes, conservadas na nendria do grupo,
apresentam todos os dados que | he sdo inportantes para discutir a
pertinéncia de sua reivindicacdo territorial sobre a Fazenda |1 ha.
Fontes docunmentais certificam apesar de pequenos equivocos ou
om ssOes, a veracidade dessa narrativa que guardou, com ricos
detal hes, o substancial da historia de ocupacdo dessa porcao do
seu territério?.

Mas ndo sdo essas I nf or magoes sobre aspectos
especificos da trajetdoria do grupo o que de mais fundanental se
pode apreender da mendria col etiva Kainbé. Concordando com Pol | ak
(1992), considero que a nendria coletiva, enquanto um fenbneno
soci almente construido e transmtido através das geracdes, €é um
el emento constituinte do sentinento de identidade soci al

E assim que conpreendo a nendria geneal 6gica dos
Kai nbé, que muito geralnmente, com grande eficacia e rapidez,
conseguem | ocalizar a ascendéncia de um nmenbro do grupo até a

8 Qiveira Brito é de uma fanilia tradicional da regiéo,

chegou a ser Mnistro das Mnas e Energia no governo de Juscelino
Kubi tscheck, €& proprietario de um latifdndio que invade o
territorio indigena kai nbé.

% No Livro de Registros de Terras do Ternmo de Mnte Santo
(APEB, Secdo Colonial e Provincial) encontra-se o0 seguinte
registro

"Exenpl ar. O abai xo assinado cono Tutor de sua AvO Dona
Hel ena alias Dona Anna Elena do Sacranento vem dar a registro a
Fazenda da Grus e seu Logradouro |l ha sua extensdo de Sul a Norte
sera por mais ou nenos quatro |egoas e de Nascente a Puente tres
| egoas, pouco mais ou nenos [destruido] terreno é cita na
Freguesia do Monte Santo e seus limtes sdo o0s seguintes parte com
as fazendas Curralinho, CGtio, Seppituba, Bom Jardim Vargi nha
Serra branca, Cainbé, e com a Mc¢éo de Massacara. |lha vinte de
janeiro de M| oitocentos e cincoenta e oito. Francisco Canello de
Souza Villa Nova
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gquarta ou quinta geracdo, ainda que de forma parcial. A nmendria
geneal 6gi ca desenpenha um inportante papel na classificacao
i ndi vidual em relacdo ao pertencinento ou ndo ao grupo. Todavi a,
constitui ela nesma una das fronteiras étnicas nmis ativadas pelo
grupo toda vez que sao instados a decidir pela inclusdo ou
excl usdo de al guém cuj a identidade esta sendo col ocada em davi da®°.

Ha um outro conjunto de narrativas originadas na
mendria coletiva dos Kainbé, —constantenmente "lenbradas", que
tentam estabelecer uma diferenciacdo mais explicita com a
soci edade envolvente, pelo nmenos no que concerne ao passado do
qual sado tributarios. Referemse, essas narrativas, a uma série de
acont eci nentos narcados pela presenca dos "vel hos troncos", cuja
I ndi ani dade ndo pode ser contestada.

Nessas narrativas procura-se evidenciar a alteridade
étni ca dos antepassados, principal nente descrevendo o dominio que
tinham da "cultura indigena", i.e., o0 conhecinmento da |ingua
"Kai nbé", das praticas religiosas e nédicas, etc.. Exenplo deste
enpenho esta na histéria que una informante rel atou-ne sobre a sua

bi savd, "unma cabocla dos cabel os escorri dos" >,

Cont ou-ne que sua
bi sav6 gostava muito de cacar e que certa vez levou o seu filho,
ai nda pequeno, com ela. Foram para a caatinga, onde deveriam
pernoitar, e conecaram a cacar tatus quando o filho pequeno foi
pi cado por una cobra venenosa e comecou a sentir-se mal. A vel ha
india ainda pensou em retornar para Massacard e procurar ajuda,
mas conb estavam muito enbrenhados na caatinga, distantes de
gual quer povoacdo e a pé, foi obrigada a servir-se dos

conheci nentos nedi cos que tinha. Pediu ao nenino que defecasse e

0 A péagina 74 pode-se ver um exenplo desta utilizacdo da

mendri a geneal 0gi ca.

>lEsta expressdo busca denotar a auséncia de niscigenacdo nos
ancestrais.
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com as fezes preparou-lhe uma infusao, assim cur ando-o
definitivanente.

Al guns conentarios sao devidos a esta historia. Em
prineiro lugar, deve-se registrar o encalistramento da informante
ao narrar este acontecinento pois, enbora considere que o
tratamento mnistrado a crianca doente seja proprio da "cultura
i ndigena” de sua bisavld, parece-lhe repugnante e proéprio da
ignorancia dos "antigos". Em segundo |ugar, deve-se ter em
consi deracdo que a historia objetiva, exclusivanente, nostrar cono
os ancestrais Kai nbé dom navam os conheci nent 0s necessari 0s a sua
propria sobrevivéncia. Por fim pode-se analisar esta narrativa
cono uma tentativa de estabelecer nexos com o0s ancestrais do
grupo, ainda que demarcando claranmente a distancia cultural entre
el es.

E tanbém com base em uma nendria geneal 6gi ca que as
| i derancas buscam legitimr suas posicdes, ao nesno tenpo que
atuali zam a hierarquia do grupo. Esse € o caso da disputa politica
entre Gegério Dantas, conselheiro do Ic6, e Juvenal, ex-cacique.
O processo de faccionalisnm que se temverificado entre os Kai nbé,
analisado em um capitulo posterior, nbstra claranente conmo o
donminio do conhecimento sobre a descendéncia é inportante para o
reconheci mento das |iderancas politicas.

Por outro lado essas narrativas ndo estdo restritas a
uma perspectiva tenporal dos acontecinentos. Lenbrando-ne da
experi éncia de Rosaldo (apud Caldeira, 1989) entre os Ilongot das
Filipinas, acredito que os Kainbé tem tanbém uma historia, se néao
organi zada pela territorialidade, pelo nmenos por ela delimnmtada.

"A figura do territdrio perpassa, assim, todo o quadro
das relacdes interétnicas parecendo se constituir no elemento
crucial do engendramento da 1identidade dos povos mencionados

7z

(refere-se aos indios do nordeste brasileiro). A Aldeia é o ponto
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maior de referéncia, o centro, a partir do qual o mundo de que se
tem noticia é referido."” (Carvalho, 1984:177)

Dessa forma, os Kainbé tem senpre algo a contar sobre a
Lagoa Seca, a pedra do |c6°?, as caatingas do Bom Jardim a subida
das Pedrinhas, etc. Sdo histoéorias cujo significado ultrapassa
muiito de seu conteado formal, o que se conta nelas é, na
real i dade, o seu profundo conhecinmento do anbiente que habitam o
seu pertenci nento aquele territorio.

As tensbGes politicas internas tanbém interferem na
mendria Kai nbé. Por exenplo, as narrativas referentes ao processo
de reorganizacdo do grupo, ocorrido na década de quarenta,
constituem um locus da disputa pela representacdo legitim do
grupo. Gs principais personagens dessa historia: A berto, Anselno,
Silvino e Antonio de Marta, tem seus papéis nmis destacados, ou
nao, de acordo comos interesses de quemnarra. Assim a nmendria é
senpre atualizada pelos acontecinentos presentes que informam o
narrador, imscuido nas lutas politicas, de forma inconsciente.

"A memdéria de um grupo social é produzida socialmente.
Ndo se trata apenas de uma producao coletiva; ela associa tanto ao
passado quanto ao presente experiéncias do grupo que interpreta e
reinterpreta o passado e usa essas interpretacdes para dar sentido
a sua experiéncia presente e para legitimar diferentes interesses.
Assim sendo, as visOes sociais do passado
ndo sao fixas, mas sujeitas a re-interpretacfes a medida em que o
presente e as condicOes sociais mudam.”™ (Caldeira, 1989:21)

2 0O 1co é um dos quatro quarteirbes em que esta dividido o
territério Kainbé. Pronuncia-se tanmbém Incd, contudo a prineira
variante parece nai s apropriada pois designa uma espécie de arvore
caracteristica da caatinga nordestina.
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A fornmagdo da identidade Kainbé sO6 pode @ ser
suficientemente conpreendida a partir dessa nendria atualizada
sobre sua origem e trajetdria. As marcas nmais profundas da
alteridade do grupo estdao assinaladas na histéria-nmendria, a
presenca dos prinmeiros Mssionarios, a luta pela terra, o nodo de
vida dos antepassados, etc.. E nanejando os eventos marcantes da
hi storia que os Kai nbé conseguem reconheceremse a Si nmesno cono
i ndi os.

Na nemdria e na histéria Kainbé aqui apresentada pode-
se perceber a formacdo da trama politica que produziu a
conformacdo atual do grupo. Vé-se conb o acaso da luta pela terra
produziu as |liderancas e cono estas tornaramse pecas fundanentais

para a proépria definicdo do "ser" Kainbé hoje. Pois, cono afirmam

0os Kainbé "ser indio é estar junto na |luta".

2. DE VOLTA PARA O FUTURO
2.1. Localizagdo do Territério Kaimbé
Miito distante das "regides indigenas" brasileiras,

| ocal i zadas principalmente na Amazonia, e narcados por um
esterebétipo que relaciona o indio ao homem primtivo, os Kainbé

habitam a A |. Massacara, situada no municipio de Euclides da
Cunha, regido nordeste da Bahia (Sertdo de Canudos), a
aproxi mdanmente 35 quildnmetros da sede nunicipal, a qual esta

| i gada pel a rodovi a BA-220.



A regido onde estd situada a Al. Massacar &
caracteriza-se pelo clima &rido, préprio do sertao, com
preci pitacbes pluvionétricas entre 88 e 330 nm anuais. Seus
terrenos alternamse entre cerrados e tabuleiros, com una
veget acdo predom nantemente xero6fil a.

As porcdes mais férteis do territorio Kainbé situamse
as margens do ribeirdo Massacarad que corta a A |. Massacara, no
sentido Norte-Sul, e proximas a fonte da Ilha. Hi, ainda, outras
terras mais propicias a agricultura no Icd, enbora ndo sejam téo
férteis quanto as citadas anteriornente.

O municipio de Euclides da Cunha tem uma popul acdo de
aproxi madanmente 51.590 habitantes (IBGE, 1991), sendo um terc¢co na
zona urbana. O municipio estd constituido de quatro distritos: a
ci dade de Euclides da Cunha, Aribicé, Cainbé e Massacara. A A |
Massacard estéa localizada neste dltino distrito, do qual € o
centro.

Eucl i des da Cunha, antiganente denom nada Cunbe, €é unm
cidade de nédio porte do interior baiano. Possui diversos
super nmercados, |ojas de roupas e cal cados, de produtos agricol as,
etc. Quatro bancos nmant ém agénci a na ci dade, sendo o maior o0 Banco
do Brasil. Existem ainda, varios arnmazéns que conpram e vendem
cereais e farinha de mandioca, e distribuem as safras da regi o
para 0s grandes centros urbanos.

Todo sébado acontece a feira livre da cidade, com
grande concentracdo de barraqueiros que conercializam unma
di versi dade de produtos. Nesse dia acorrem para a cidade pessoas
de todo o interior do municipio, que sao transportadas em vel hos
oni bus e cam nhbBes. Paral el anente a esta feira, ocorre na saida da
cidade, na estrada que a liga a Mssacard, uma feira de aninais
onde sé@o negoci ados gado bovi no, ovel has, bodes e porcos.

Pel o menos dois 6nibus | evam os noradores de Massacara
a feira, cobrando a época da pesquisa de canpo una tarifa de R$
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2,00 por passageiro. Estes nesnbs Oni bus fazem este trajeto duas
ou trés vezes por semana, transportando principal mente vel hos que
vao aos bancos da cidade para sacarem o dinheiro de suas
aposent adori as e pessoas que necessitam de atendi mento nedi co.

O povoado de Massacard possui um pequeno conercio de
géneros de prineira necessidade, bares, escola e um posto de saude
(assistido sonente por uma auxiliar de enfermagem contratada pel a
FUNAI ), estes dois ultinos pertencentes a FUNAI que tanmbém nant ém
um Posto | ndigena onde sdo realizados os trabal hos adm ni strativos
e burocraticos do 6rgao.

Ha tanbém unma feira livre em Massacara, que acontece as
segundas-feiras, constituida de poucas barracas de produtos
alinmenticios e da venda de carne, no acougue |local. Porém os
habitantes do distrito dependem em grande nedida, dos servicos e
conerci o da ci dade de Euclides da Cunha.

2.1.1. Aspectos populacionais e politicos
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Gs quadros seguintes dao uma visdo anpla da situacéo
denogr afi ca do nuni ci pi o:

GERAL
DISTRITO DOMICILIOS HABITANTES MEDIA MORAD/DOMIC
Ari bicé 1. 146 5.770 5,03
Cai nbé 1. 240 5.833 4,70
E. da Cunha 7.508 36.119 4,81
Massacar & 800 3. 868 4, 83
Totais 10. 694 51. 590 4,82

Fonte: IBGE - Censo Demografico/91

ZONA URBANA
DISTRITO poMICiLIOS HABITANTES MEDIA MORAD/DOMIC
Ari bicé 172 767 4,46
Cai nbé 115 509 4,43
E. da Cunha 3. 495 15. 926 4,56
Massacar & 95 428 4,51
Totais 3.877 17. 530 4,55

Fonte: IBGE - Censo Demografico/91
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ZONA RURAL
DISTRITO poMICiLIOS HABITANTES MEDIA MORAD/DOMIC
Aribicé 974 5.003 5,14
Cai nbé 1.125 5. 324 4,73
E. da Cunha 4.013 20.193 5,03
Massacar & 705 3. 440 4, 88
Totais 6. 817 33. 960 4,98

Fonte: IBGE - Censo Demografico/91

Constata-se que o municipio de Euclides da Cunha é
predom nantenmente rural quanto a distribui¢cdo de sua popul acdo. De
uma popul agdo total de 51.590 habitantes apenas 34% reside nas
Zonas Urbanas, considerando cono tais, ndo sonmente a sede
muni ci pal, nmas tanbém as sedes dos outros trés distritos que
conpdem o nuni ci pi o.

A presenca indigena na popul acdo de Euclides da Cunha
esta acima da nédia nacional, representando cerca 2,4% dos
habi tantes do nunicipio. Considerando-se o distrito de Mssacara
i sol adanente a popul acdo Kai nbé de aproxi madanente 1.200 indios
representa quase umterco do seu contigente popul aci onal

Verifica-se, de tal nodo, a influéncia do grupo Kai nbé
no distrito de Massacard, que foi até nmeados do sécul o passado a
sede do nunicipio do Cunbe (atual Euclides da Cunha). Nio sem
razao, os Kainbé tem um peso substancial nas disputas politicas
| ocai s, princi pal ment e sobre a el ei cao de ver eador es
representantes do distrito de Massacar a.
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Assim conbo grande parte das pequenas cidades do
interior nordestino, Euclides da Cunha tem sido dom nada por
partidos de direita (ARENA, PDS E PFL), cuja pratica politica
caracteriza-se principalnente pelo “"clientelisno". O atual
prefeito, conhecido por Zezdo, foi eleito com o apoio de seu
antecessor que em 1994 el egeu-se deputado estadual, anbos pelo
PFL.

A relacdo dos politicos |ocais com os Kainbé €& nmarcada
pel a dubi edade pois, considerando a inportancia dos votos dos
i ndi os em Massacara, procuram ndo se col ocar em oposi ¢cdo explicita
as reivindicacbes étnicas do grupo, nas tanbém ndo reconhecem a
condi cdo de indios aquela popul acdo, e em al guns casos assunem a
def esa dos brancos que habitam o territério indigena. Contudo, é
comum os indios procurarem essas |iderancas politicas em busca de
favores, tais cono: consultas nedicas, auxilio para viagens, etc.

Na ultinma eleicdo Minicipal, ocorrida em 1992, os
Kai nhé estiveram divididos quanto ao apoio a candidatos ao cargo
vereador. A faccdo |liderada por Gegorio Dantas votou em Edésio
Lima®® do PMDB, enquanto a faccdo |iderada por Juvenal votou em
Zezé Lima do PFL, que era tanmbém apoi ado por um posseiro conheci do
por Janjdo, de notoria mlitéancia anti-indigena. As duas facc0es,
no entanto, estiveram unidas no apoio ao candidato Zezdo para
Prefeito, enbora este ndo tenha jamais se pronunciado sobre a
quest do i ndi gena®*.

®3 Edésio Lima foi o unico vereador de Euclides da Cunha a dar
apoio a luta Kainbé. Em 1986, depois da invasdo da Fazenda Il ha
por pistoleiros contratados por Ari Alneida e Zé Gilo (neto de
Qiveira Brito e filho do entdo deputado José Lourenco), refugiou
em sua casa o Sr. Maroto, cacique dos Kainbé aquela época, que
tema ser norto na area indigena.

° Destes candi datos somente Edésio Lima ndo logrou éxito em
sua canpanha eleitoral, continuando, no entanto, a ter unma
i mportante influéncia politica sobre o grupo.
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2.2. A situagdo legal e a ocupagdo do territério Kaimbé

A A |. Mssacarda, honol ogada pelo Decreto n° 395 de 24
de Dezenbro de 1991 do Presidente Fernando Collor de Mllo, tem
uma superficie de 8.020 ha. Os critérios wutilizados para a
demarcacdo dessa area referemse a |égua em quadra doada pelo
Al vara Régio de 23 de novenbro de 1700 e Carta Régia de 1703 e a
area de posse "inmenorial" dos Kainbé. Contudo, ha uma grande
di vergéncia quanto a sua nedicadao se conparada a da A |I. Kiriri
que, resultou emunma superficie de 12. 300 ha.

Tal divergéncia explica-se pela incoerente utilizacéo,
pelo oOrgdo oficial indigenista, dos critérios nos dois casos
supra-citados. Enquanto para a definicdo do territério Kirir
fez-se uso da légua de sesmaria (6.600 n) para estabel ecer os
marcos fronteiricos, partindo-se do centro do territorio (a igreja
da Mssdo) em direcdo aos principais pontos da Rosa dos Ventos
est abel ecendo- se um oct 6gono regular com superficie de 12.320 ha.
no caso Kainbé, optou-se por definir a "légua em quadra"
est abel ecendo os narcos a unma di stancia de neia-|légua da igreja de
Massacard, na direcdo dos pontos cardeais e colaterais, com uma
superficie de aproxi madanente 4.355 ha. Sonbu-se a essa unmm area
de 2.393 ha, considerada de ocupacdo inenorial dos Kainbé. E por
fim acrescentou-se uma area de 1.271 ha, decorrente do
reposi ci onanent o de um dos nmarcos com base em fontes docunentais e
na histéria oral indigena (PETI, 1993). Totalizando uma superficie
de 8.020 ha. Para Reesink (1984), essa demarcacdo da A |I.
Massacard resulta em uma significativa reducdo do territoéorio a que
os Kainbé témlegal mente direito pelo Al vara Régio de 1700,

°® De fato, Reesink (1984, 1988) ao estudar a questio dos
territorios indigenas Kainbé e Kiriri, especialnmente quanto a
interpretacdo correta para a "l égua em quadra", verifica que esta
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Sd8o0 poucas as porcgOes agricultaveis do territoério
Kai nhé, grande parte ocupadas por famlias de fazendeiros e
posseiros, algumas das quais presentes na area ha mis de uma
geracdo. A nmamior parte dos Kainbé plantamemterras de "raso" de
pouco potencial produtivo, nas quais crescem sonente plantas mais
resi stentes cono a nandi oca e o anda.

A ocupacdo da A |. Massacara da-se, em geral, pelo
est abel ecimento de rocas famliares ao | ongo das estradas vicinais
que cortamo territorio. Nas porcdes nais férteis as casas situam
se dentro dessas rocas ou préxinas a elas. Porém nas outras pouco
propicias ao plantio, as casas situamse a uma distancia naior
devido a necessidade do norador possuir outras rogas para O seu
sust ent o.

As rocas Kainbé sdo geralnmente pequenas, segundo
Reesi nk (1977), 50% das propriedades indigenas tinham nenos que 20
tarefas (nmais ou nmenos 7 ha) de extensdo e 10% tinham entre 40 e
60 tarefas (entre 14 e 21 ha). Acredito que atual nente o tananho
médi o dessas propriedades tenha dimnuido, pois sendo a roca de
carater famliar, a nedida em que os filhos crescem e se casam
nuitas vezes, recebemuna porcdo da terra de seus pais.

s dados do Censo Rural (IBGE93) nostram que no
muni cipio de Euclides da Cunha ha uma predom nancia de pequenas
propri edades, com nenos de 10 ha. Cerca de 73,9 % dos 7.826
est abel eci nentos recenseados pelo |IBGE tinham até 10 ha de
ext ensdo, ocupando 8,3 % da superficie total de 224.203 ha.

Recentenente os Kainbé tem | evado a cabo a abertura de
novas rocas nas extrem dades do seu territdério. No entanto essas

corresponde a um octogono regular, com um raio de una |égua nas
di recdes dos pontos cardeais e colaterais, tendo por pedo a igreja
m ssionaria. No caso Kainbé, a definicdo da Légua em Quadra € uma
contradicdo flagrante com o caso Kiriri resultante das
interferéncia politica regional.
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rocas encontramse |ocalizadas em tabul eiros pouco férteis, que se
prestam sonente ao cultivo da mandi oca. A ocupacdo dessas terras,
ai nda consideradas de dominio coletivo, necessitam de aprovacao
das liderancas politicas Kainbé e principal mente dos noradores das
areas contiguas as que vao ser ocupadas.

2.3. A Casa Kaimbé

Antes de tentar una descricdo da casa Kainbé, convém
observar certos aspectos culturais que norteiam a representacao
gue os indios fazem desse espaco. Em prineiro lugar, seguindo a
analise de Ellen Wortmann (1983:164-203) sobre o sitio canponés,
percebo que a casa contrapde-se ao "mato", i.e., cultura em
oposi cdo a natureza. Por mato sao referidas as porcdes de terra
ndo trabal hadas pelo honem ainda ndo donesticadas, e nesse
sentido, opdemse a roca. Tal oposicdo € explicitada quando os

Kai nhé marcam a distincédo entre el es e seus ant epassados:

"Os caboclos velhos eram diferente. .. porque
antigamente os caboclos viviam mais no mato, ndo sabe? Cacando, e
hoje ninguém mais caca, também ndo tem aonde, ndo tem condicdes,
tem que sobreviver da roca, e antigamente ndo, 0 negocio era o
mato.' (Sr. Beto)

Dessa forma, "viver no mato" significa que eram indios
"bravi 0os", ndo eram "civilizados" cono os Kainbé da atualidade, e
portanto estavam nmais proxinos da natureza. Entretanto, ao
conentarem sobre o que os distingue dos "brancos", o0s Kainbé
i nvocam unma nai or proxi m dade dessa natureza que, ao nesno tenpo,
0s separa dos antigos, afirmando que conhecem bem o "nato" e conmem
"frutas do mat 0" que os brancos ndo conem
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Por outro lado, a casa Kainbé €& tanmbém o espaco do
donminio privado, o lugar da famlia. Em geral os Kainbé sdo nuito
reservados quanto as questdes famliares, que devem ser tratadas
sonente dentro da casa, de forma a ndo expor o chefe da fanmilia a
vergonha publica. Isto contudo, nao inpede que a casa seja tanbém
um espaco aberto para 0s vi zinhos e parentes.

As casas dos Kai nbé%® tém hoje uma grande diversidade de
formas; msturamse casas de taipa, nmas cobertas de telhas;
pequenas casas de tijolos semreboco e outras rebocadas e cai adas.
A grande mmioria é constituida de um ou dois quartos, uma sala e
uma cozinha. O sanitario, quando existente, € uma construcéao
separ ada da casa.

Conparando a situagcdo atual das habitacdes Kai mbé com
aquel a encontrada por Reesink em 1977, verifica-se uma substanci al
al teracdo. Naquel a época, a maior parte das casas era construidas
de "sopapo" e apresentavam invariavel nente cobertura de palha.
Atual mrente, grande nunero das casas sdo de tijolos e praticanente
i nexi stem casas forradas de pal ha. Ressalta-se que as casas nhais
antigas, em geral, ndo foram denolidas mas apenas tiveram a sua
forracdo substituida pela telha. As casas construidas mais
recentenente sao todas de tijolos e tel has.

Gs utensilios doneésticos, a excecdo dos da cozinha, séo
geral mente pouco nunerosos, consistindo basicamente em uma nesa
com bancos ou poucas cadeiras, um armario para a guarda de
qui nqui | harias, um ré&dio, um guarda-roupa ou bau e uma cama de
casal (os filhos dormem normal mente em redes que sado arnadas a
noite na sala ou no quarto, onde esse existe e é suficiente para
abrigar a prole, nuitas vezes nunerosa).

° Refiro-me aqui as casas situadas nas rocas, posto que as
casas do povoado tem um padr o diferenci ado.
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A cozinha da maioria das noradias Kai nbé nmantém ai nda
um padrdo tradicional. As casas situadas nas rocas utilizamse
excl usivanente do fogdo a |enha, enquanto nas casas do povoado de
Massacard seu uso € alternado com o fogdo a gas. Panelas e potes
de barro ainda sao fundanentais na cozinha Kainbé, enbora a
mai ori a das casas possua varias de ferro e al umnio.

Gs utensilios pessoais, pela precariedade econbm ca da
popul acdo Kai nbé, restringemse a poucas vestinentas - em geral
muito desgastadas pelo uso -, e um reldégio de pulso para os
nmenbros adultos da fanilia. Curiosanente, poucas sao as mul heres
qgue fazem uso de reldgios ou aderecos, tais conmp pulseiras,
colares ou brincos. A bicicleta, radio e o toca-fitas sdo bens
muito desejados pela nmioria dos jovens Kainbé, que sao bastante
negoci ados em varias transacbes conerciais entre eles, além de
denot ar al gum st atus econdém co a quem 0S POSSUI

2.4. A Vida e a Labuta

O cotidiano da vida Kainbé estd intimnente vincul ado

ao trabalho na rocga, a labuta”, conb dizem Nornalnente, as
pessoas acordam cedo, por volta das seis horas da manha, e | ogo os
honmens e os filhos mais velhos estdo a camnho de suas rocas ou
para "vender o dia" nas fazendas proéoximas. As rmul heres,
geral mente, pernanecem em casa cuidando dos filhos nenores, da
casa, e preparando a comda. Sonmente durante a "invernada" as
mul her es aconpanham os homens no trabal ho da roga®’.

Em geral, todos os chefes de famlia possuem una
pequena roca onde plantam principalnente o feijdo, o mlho e a

mandi oca. E dessa roca que normalnmente os Kainbé retiram os

° A gunmas nul heres, vilvas ou cujos naridos encontramse

doentes ou ausentes, cuidam de suas proprias rocas. E pouco comum
gue as nul heres trabal hem de di ari stas nas fazendas vi zi nhas.
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recursos necessari os a sua sobrevivéncia, conendo os seus produtos
e vendendo o0 pequeno excedente nos nercados de Massacara e
Eucl i des da Cunha.

As dificuldades climticas juntanente com a escassez e
inaptiddo das terras para o plantio, tornam a atividade agricola
bastante dificil para os Kainbé, que em nuitos anos sequer
conseguem retirar das rogcas O mninb necessario para sua propria
alimentacdo. Dessa forma, os indios de Massacara véem se obrigados
a procurar outros nmeios para prover a sua subsisténcia, seja
"vendendo o di a" em fazendas da regi a0 ou fazendo "bi cos".

A maior parte das rocas Kainbé sdo de "invernada" pois
nao possuem areas irrigadas em seu territoério; é nesse periodo que
plantam o feijdao e o mlho, as duas culturas mais difundidas na
regi do, as quais estdao nmis acostumados e que propiciam um maior
retorno financeiro aos indios, nas atuais condi ¢cdbes de producdo. A
cultura da nmandioca é praticada durante todo o ano,
preferencial rente nos periodos de poucas chuvas; possuindo o0s
neios para o processanento da  nandi oca, a producdao e
conercializacdo da farinha constitui-se em uma fonte essencial de
recursos durante o "verao", i.e., a estagdo das secas na regi ao.

A escassez de terras agricultaveis obriga os Kainbé a
procurarem entre seus Vvizinhos "brancos", dentro e fora do seu
territério, terras para plantar "de neia" o feijdo e o mlho,
essenciais a sua subsisténcia. Esse sistema de plantacao consiste
na divisdo do produto col hido em duas partes iguais entre o dono
da terra e o agricultor. Apesar de haver na regido Vvarias
nodal i dades de "neiacdo" quanto a conpeténcia de cada parte na
preparacao da roca, entre os Kai nbé predom na umtipo que pode ser
consi derado de superexploragdo do agricultor. Dada a escassez de
terra propicia a agricultura, os indios subnetemse a um acordo no
gual cedem netade da producdo em troca exclusivanmente do uso da
terra, ficando a seu encargo a aquisicdo das senentes e todo o
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trabalho agricola. O resultado econbnmco para o0s "neeiros",
decorrente das técnicas rudinentares que utilizam na plantacédo e
do pouco capital que dispde para a aquisicdo de senmentes, € que
pl ant ando pequenas areas, normalnente entre 2 e 5 tarefas®, obtém
sonente O necessario para sua subsisténcia e as vezes um pequeno
excedent e.

Qutra fonte de recursos financeiros que se tem revel ado
de grande inportancia para as fanilias Kainbé é a aposentadoria
dos mais velhos. De fato, praticanmente todos os indios com idade
necessaria para a aposentadoria conseguiramna conp trabal hadores
rurais ndo assal ariados. Os aposentados recebem via de regra, um
salario nminino nensal, que é o valor ninino dos beneficios da
Previ déncia Social fixado pela Constituicdo de 1988, antes disso,
era comum perceberem val ores bem nmai s reduzi dos. De toda sorte, o0s
aposentados passaram a contribuir significativamente para a
manut encdo das famili as.

Percebe-se facilnente que a grande nmaioria das fanilias
Kainbé vive em uma precaria situacdo econdm ca, dependendo em
det er m nadas ocasi des de auxilios ext er nos para a sua
sobrevivéncia. Durante determ nados periodos, principalnmente no
"verdao" nuitas fanilias sofrem uma grande caréncia alinentar,
tendo a dieta restrita ao feijdo, farinha e ovos. E conum nessas
epocas faltar o café e o acucar mnmuito apreci ados pel os indi os.

As criancas frequentam as escolas existentes na area
nas quais cursam até a quarta série. Depois disso, se desejarem
continuar os estudos, necessitam deslocar-se para a cidade de
Eucl i des da Cunha. Entretanto, poucas sdo as criancas que de fato
conti nuam os estudos, na realidade, a nmioria nem sequer consegue
concluir a quarta série primaria. Apesar de nao dispor de dados

°8 A tarefa é uma nedida superficie conunente usada na regi &o.
Equi val e 1/3 do hectare.
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estatisticos referentes ao grau de instrucdo escolar entre os
Kai nhé, é visivel que a absoluta naioria das pessoas com nais de
15 anos sao anal fabetas ou sem - anal f abet as.

Em virtude da pouca extensdo de suas rocas e tanbém de
sua inaptidao para o plantio fora do periodo da invernada, o dia
de trabalho dos homens na roca termna tanmbém cedo. O tenpo
restante é preenchido com outras atividades tais conpb, buscar agua
para a casa, fazer conpras no povoado e conversas com 0S Vi zi nhos.

Mas a rotina diaria dos Kainbé é facilnente alterada
por aconteci nentos diversos, que inplicam na nobilizacéao,
princi pal mente dos honens, para soluciona-los ou sinplesnente para
tomar conhecimento. De fato, h& uma extensa rede de infornmacao que
atua em todo o territorio Kainbé, fazendo as noticias circul arem
com unma vel oci dade i npressionante, visto ndo possuirem tel ef ones,
carros ou outros neios que possibilitem um féacil deslocanento de
noticias e de pessoas.

Essa rede é formada através da permanente circul agdo de
pessoas no interior da area, que ao trafegarem pelos canm nhos
estdo senpre a parar e conversar com oS noradores das
proxi m dades. Além disso, a forte inclinacdo que os Kainbé
denonstram para as visitas a vizinhos, parentes e amgos (mnuitas
vezes, conpadr es) aceleram a transmssdo de noticias e
i nf or magoes.

A rotina dos Kainbé é alterada, tanbém pelas festas
nos povoados vizinhos (Cainbé, Miriti, Buracos) que sdo miito
apreci adas, principalmente pelos jovens, que ai vado a procura de
diversdo. A festa da Santissima Trindade de Massacara €, tanbém
um acontecinento nuito esperado pelos indios, que participam
ativanmente da prineira e da ultinma noite do novenari o0°°.

5 Sobre a Festa da Santissima Trindade trataremps com mais

pr of undi dade em um capitul o especifi co.
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GCs homens Kainbé costumam ter suas rotinas alteradas
ainda, pelas atividades pertinentes a sua identidade indigena,
i.e., sao frequentenente instados a participarem de reuni des com
as liderancas politicas do grupo, como chefe do Posto da Funai, e
tanbém a executarem certas tarefas relevantes para a conuni dade
Kai mbé.

Pude aconpanhar, durante meu trabal ho de canpo, duas
atividades com esse carater, que nme chamaram a atencdo pelo grau
de obrigatoriedade de que se revestiam A prineira, deveu-se a
negoci acdo de unma roca entre uma nul her, vidva, india e um branco.
A transagdo consistia da troca da roca, dentro do territorio
i ndigena, por uma casa na cidade de Euclides da Cunha. Pelo que
pude constatar, o nego6cio foi sugerido pela nulher india que, se
di zendo inpossibilitada de "cuidar da roca", alnejava ir norar na
ci dade. Nao obstante ter pretendido a troca, a mul her ao conhecer
a casa que lhe féra dada em troca, pequena, mal |ocalizada e sem
di spor de qual quer infra-estrutura, resolveu desistir do negdcio.
Porém o0 branco ndo aceitou a devolucdo e, além disso, estava
cercando terras em torno das roca ainda devoluta. D ante dessa
situacdo, as liderancas politicas "consensuaram que deveriam
arregi nentar os honens para ir ter com 0o branco. E assim foram
ainda que em nunero reduzido, resolver o problema. Aneacando
cortar os aranmes da rogca e retomaremna para a conunidade,
f orcaram o branco desfazer o negdci 0.

O outro episadio, por m m presenci ado, t ambém
rel aciona-se a questdo fundiaria, que é,  conmb ja foi visto,
hi storicamente o principal elenmento nobilizador do grupo. No
processo de abertura de novas rocas no territério indigena, dois
jovens indios dirigiramse a um |local denom nado Cachorro Seco,

®0 Os Kai nbé detém um razodvel conhecinmento sobre os aspectos
| egais do seu territorio. Sabem que qual quer transacdo envol vendo
terras da A |. Mssacaré ndo temvalidade juridica.
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cercaram pequenas faixas de terras e comecaram a preparar a terra
para o plantio de nandioca. Contudo, uma fanilia de posseiros,
residentes proxinos as terras recém ocupadas, resolveu unificar as
duas rocas que possuem fechando o cam nho de acesso as terras dos
jovens indios. A reacdo dos indios foi imediata, aconpanhados dos
Consel heiros da Lagoa Seca, da Ilha e do chefe do Posto da FUNAI,
foram a casa dos posseiros insta-los a desobstruir a passagem para
as referidas rocas. Chegaram a um acordo: os indios em nutirao

recolocariam a cerca no lugar, deixando |ivre o camnho do
Cachorro Seco.
Nor mal nent e, antes dessas aco0es, sdo realizadas

reunides entre as liderancas politicas e os indios diretanente
i nt eressados na questao. O objeto dessas reuni 6es torna-se tanbém
o principal assunto das conversas informais entre o0s indios,
nobi | i zando, dessa fornma, praticanmente todo o grupo. As decisdes
tomadas nessas reuni 0es, apesar do carater del i berati vo,
nor mal nente ndo conseguem aci onar um grande contingente para po-
las em pratica. Todavia, a participacdo nessas atividades €
relevante para auferir prestigio aos pretendentes a |ideranca
politica Kainbé:

"E a forma que eu fui conseguido pra ser cacique € que
eu era, toda vida ful interessado pela luta dos i1ndios, quando o
tempo que a luta esquentou mesmo, quando os indios tomaram a
paternidade de lutar sobre a terra, entdo, quer dizer, que eu era
uma pessoa da frente, ai na hora que eu marcava: vamo fazer esse
plano de servico; eles me acompanhava. A1 depois a gente foi
declarado que eu devia ser um representante, um representante
cacique.” (Sr. Maroto, ex-cacique)®!

®1 gr. Maroto foi um dos prineiros caciques do grupo Kainbé,
eleito no final da década de setenta, sob a influéncia do G m
(Consel ho I ndigenista Mssionario) e da FUNAI. Segundo informacao
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Assim cono para a propria definicado das identidades individuais,

"(...) meus irmdos sao indios. Eles estdo ai junto com
os indios, como se diz, estdo na luta.” (D. Maria, mulher de Sr
Eduar do)

Quanto a vida donméstica, cono j& nmencionado, os Kainbé
sdo normalmente muito reservados. Miito pouco se conenta sobre
rel acdbes conjugais, criacdo dos filhos, etc. A casa Kainbé, a
honra do chefe da fanilia, s&o verdadeiros tabus entre os nenbros
do grupo. Mesno nas brigas e discussdes, que, as vezes, afloram
por notivos varios, 0s assuntos "donmesti cos" sdo evitados.

Atual nrente, o0 estabelecinento de uma seita protestante
em Massacard tem alterado consideravel nente o modus vivendi de
significativa parcela da populacdo Kainbé. Tradicionalnmente os
Kaimbé tem na lIgreja Catdélica o seu referencial religioso, cujas
praticas podem ser bem definidas pelo que se tem denom nado
catol i ci sno canponés®. Nessa préatica religiosa a igreja, enquanto
instituicdo, com seus rituais e obrigacdes, ndo é o fundanental

verbal do Prof. Edw n Reesink, antes do Sr. Maroto, parece ter
havi do um outro caci que, efénero, em 1977 (cuja instituicédo parece
devida a presenca do antropdl ogo na area) conhecido por Seu Joéao,
nor ador da Lagoa da Fazenda, contudo atual mente este caci que ndo é
| embrado pel os Kai nbé. Anteriormente, as |liderancas politicas eram
conheci das cono capitédes, tendo se destacado neste cargo o indio
Anselno, ainda hoje lenbrado conb a dultima grande |ideranca
indigena e o proprio Antonio de Marta, este nuitas vezes referido
cono aj udante do prineiro.

2 Para Branddo (1986) o catolicisnp canponés é uma traducio
dos ensinamentos catolicos eruditos, informada pela situacao
soci o-cul tural do canpesinato, que redefine os rituais, as crencas
e o0s nodos de conduta religiosa, para fazer representar sua
prépria visao de mundo.
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Antes, sdo as rezas, novenas e devogOes locais o conteudo
rel evante dessa religi osi dade.

Contudo, a chegada de um pastor protestante® a regi o,
afirmando estar ali para cunprir um desejo divino, que foi
revel ado através de sonho a sua nul her, conseguiu atrair um nunero
significativo de fiéis entre os Kainbé, principalnente entre os
noradores da Bai xa da Ovel ha e da Lagoa Seca. Entre os fiéis dessa
seita estabeleceu-se, entdao, wuma rotina de <cultos e outras
atividades religiosas gque passaram a ocupar uma parte considerave
do seu tenpo, além de interferir nas relacbBes politicas e na
propria definicdo de identidade Kai nbé.

E inportante ressaltar que uma das marcas mais visiveis
da alteridade do grupo Kai nbé relaciona-se a una pratica religiosa
originada no catolicisno popular, a festa da Santissinm Trindade,
mai s preci sanente a Noite dos Caboclos, a prineira do novenario em
| ouvor aquela divindade. Desde a chegada da seita protestante a
Massacard, os indios que a adotaram tém se distanciado dessa
atividade, ainda que em alguns casos procurem nao entrar em
oposicdo a elas. Um exenplo desta situacdo pode-se perceber na
resposta de Manoel de Martim ao ser perguntado se a sua conversao
a seita protestante havia alterado de alguna forma em seu
rel aci onamento como grupo. Diz ele:

"Nao, mudou um pouco s6 nas festas de tradicdo... Nem
toda hora eu estou participando das festas de tradicédo, ajudo,
coopero, vou la, mas ndao faco como Tfazia antes... Porque na
Escritura Sagrada estd escrito que Deus com a gente, que nés nao
podemos adorar outros i1dolos, nem dar comida, nem bebida a deus

®3 Esse pastor esteve inicialnente vinculado a uma congregacio
Batista de Euclides da Cunha, porém algum tenpo depois de sua
chegada, resolveu fundar sua propria igreja.
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morto. Mas 1isso ndo atrapalha o nosso trabalho aqui, porque eu
ajudo, eu assisto, s6 ndo faco praticar o que os irmaos praticam."

A afirmacdo de Manoel de Martim explicita um
reconheci mento de que as "festas de tradi cdo" sdo de inportancia
incontestavel para o grupo. No entanto, sua participagdo €
diferenciada dos demais indios, inclusive adotando uma critica
negativa a tais atividades, cono coisas reprovadas por Deus. Essa
postura, a mneu ver, conpronete um dos principais resultados
esperado desse evento que é a integracdo do grupo, visto que a
base dessas "festas de tradicao" esta a representacdo e
atual i zacdo do nodo de vida dos antepassados. A Noite dos Cabocl os

€, em certo sentido, uma reificacdo da tradicdo atribuida aos
Kai nhé anti gos.

2.5. Uma fragil organizagdo social: a comunidade Kaimbé

Enbora haja um sentinmento de identidade explicito entre
os Kainbé, sua organizacdo social reflete, ainda, muito da
situacdo de di spersao, em uni dades famliares atom zadas, anterior
ao processo de re-energéncia étnica do grupo. O relatos dos
indios mais vel hos sobre aquel e periodo acentuam de fato, umalto
grau de dispersédo social. Efetivanente, nao havia uma estrutura
politica que unificasse a popul acdo Kai nbé; as grandes |iderancas
parecem ter desapareci do ai nda no sécul o passado.

Mas esse quadro desagregador do povo Kainbé deve-se
fundanental rente ao estignma da identidade indigena para aquele
povo. Considerados cono de um estrato inferior da soci edade, o0s
Kai nbé procuraram esconder, ou pel o nmenos secundarizar, sua
i denti dade étnica. De fato, a identidade indigena na regi a0, assim
cono em todo o Brasil, senpre esteve associada a inagem do
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"selvagem, muito proxino do estado natural, i.e., quase aninais.
E assim a identidade indigena, passou a representar, desde a
extincdo da Aldeia de Mssacard em 1888, um obstaculo a
"emanci pacao social" daquela popul acdo. Pois, de certa forma, o
estigma limtava a possibilidade dos descendentes dos Kainbé

ascenderem na hi erarqui a social da regi ao.

Essa situagcdo foi radicalnmente alterada quando, na
década de quarenta deste século®, surgiu um grave conflito
fundi ario com os invasores de seu territério. Mas é um branco®®
casado comunma india quemda inicio a luta pelo reconheci nento dos
direitos historicos dos indios Kainbé aquele territério.

O Sr. A berto Teixeira, casado, aquela época, com una
irmd de Sr. Maroto, "pegou uma questdo” como Sr. 10id cuja nul her
era descendente da fanilia do Coronel Francisco Canello, em razéo
de uma roca disputada entre os dois, na Fazenda |lha. Para
legitimar sua pretensdo aquela faixa de terra o Sr. Al berto,
resol veu procurar ajuda para que fossem reconhecidos os direitos
dos Kaimbé as terras da Fazenda Il ha.

Juntanmente com al guns indios buscou a ajuda do Péaroco
de Cicero Dantas, Pe. Renato Galvédo, que naquela nmesma época ja
estava auxiliando os Kiriri em luta senelhante. E o Pe. Galvéo
guem alerta os Kainbé quanto a necessidade de se organizarem

® Nio foi ao acaso que sonente na década de quarenta os Kai nmbé
tornaram a reivindicar sua identidade indigena, deve-se atentar
gue nessa época o0s principios do Servico de Protecdo ao |ndio-SPl,
fundado a 20 de julho de 1910, séo definitivanente consoli dados,
destarte, o reconhecinmento da condi cdo étnica passou a representar
tanbém uma esperanca de garantia de seus direitos sobre um
territério e de unma assisténcia oficial privilegiada, que antes
era praticamente inpossivel.

®E jnportante ressaltar que o Sr. Al berto Teixeira, enbora nio
seja reconhecido conmo indio pela conunidade Kainbé, afirma ter
ant epassados i ndi genas.



i ndicando entre os que foram a sua procura 0S prineiros capitaes
dos indios deste periodo recente.

Assim surgem as principais |iderancas desse processo
politico de reorganizacdo do grupo, sao eles: Anselno, Antonio de
Marta, Silvino e Jodo de Fuldé. Este ultinmo, desiste da luta,
provavel nent e amedrontado pel a possibilidade de um conflito com os
posseiros, e vai para Sao Paul o, onde norou até sua norte, sem
jamais ter retornado a area indigena. Gs demais ddo prossegui mento
ao processo de reivindicagcdo dos direitos dos Kainbé. Procuram
sob orientacdo do Pe. Glvao, as autoridades conpetentes em
Recife. E finalnente conseguem quando da instalacdo de um Posto
do Servico de Protecdo ao Indio em Mrandela, assisténcia oficia
por parte daquel e 6rgao.

E nessa nobilizacdo pela garantia de suas terras que os
Kai nbé re-surgem cono um grupo etnicanente diferenciado. Nao nais
cabocl os, mas agora cono os indios Kainbé de Massacara, intentam
estabel ecer-se cono unma conunidade. Mas, habituados a uma
autonoma politica de cada casa, a figura dos capitédes parece
insuficiente para pronover uma integracdo nmaior do grupo. Tanto
gue apos aquele prineiro nonmento, a luta pela terra é novanente
I nt erronpi da.

E sonente em neados da década de setenta que, com a
orientacdo de agentes do C M, os Kainbé estabelecem unma
hierarquia politica nmais efetiva. Seguindo um nodelo muito
di fundido de "organizacdo politica indigena", os Kainbé escol hem
um cacique para o0 grupo e quatro conselheiros para os
quart ei r des®.

% > Kainmbé denonminam as regifes em que dividem
adm ni strativanente a area de quarteiros. Quando cheguei a area
exi stiam os seguintes quarteirdes: Ilha, Lagoa Séca, Inco e
Vargem No entanto, em decorréncia da pouca expressao politica do
consel heiro deste ultino, ele foi informal nente incorporado ao do
I nco.
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A adocdo desse nodelo organizativo parece ter sido
fundanmental para incrementar a integracdo do grupo, pois obriga-os
a constantes reunides e assenbléias. A ém disso, fortalece as
| i derancas politicas Kainmbé, pois passam a ser detentoras do
"poder" de representar o grupo ou parte dele e tanbém de definir
os legitinos beneficiarios dos auxilios oficiais.

Durante a década de oitenta o Sr. Maroto foi cacique a
mai or parte do tenpo, tendo um papel fundanental no fortal eci mento
da organizagdo politica Kainbé. Com grande habilidade para
conduzir as divergénci as surgi das nesse processo

organi zativo e nobilizando um numero cada vez maior de indios, o
Sr. Maroto | ogrou dar una uni dade préatica ao grupo.

Quando, pela prinmeira vez, resolveu afastar-se da
|lideranca politica do grupo foi substituido pelo Sr. Gegério
Silveira®. Este apesar de ndo ser natural de Mssacara €
reconhecido cono indio pelo grupo e foi escolhido cacique por
sugestdo do Sr. Maroto de quem era ajudante ha algum tenpo. No
entanto, Gegério Silveira pernaneceu no cargo por um curto
periodo em decorréncia de conflitos com os indios que nao
aceitavam a forma autoritéaria com que exerceu o seu nandato. Criou
uma grande polémca entre os indios quando resolveu proibir o
consuno de bebi das al codlicas na area indigena®.

Geg6rio Silveira renunciou ao cargo de caci que em nei o
a um grave conflito com fazendeiros pela posse da fazenda 11 ha.
Nesse nonento, o Sr. Maroto foi reconduzido ao cargo para tentar
novanente nobilizar o grupo para resistir as pressfes dos

® Gregorio Silveira argunenta que é descendente de indio e que
nasceu no povoado de Serra Branca no nunicipio de Mnte Santo,
onde segundo el e existia umantigo al deanento i ndi gena.

®8| déntica medida havia sido anteriormente tomada pel o Caci que
Lazaro dos Kiriri.
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fazendeiros para que os indios se retirassem daquela fazenda.
Durante esse conflito o Sr. Mroto foi ameacado de norte por
pi stol eiros contratados pelos fazendeiros Ari Alneida e Zé Gilo,

tendo que se refugiar durante al guns neses na casa de Edésio Linma
em Eucl i des da Cunha.

E justanente no bojo da luta em defesa do seu
territério que os Kainbé conseguem o nivel nmais alto de
nobi | i zacdo e organi zagdo politica dos ultinos anos. Comefeito, o
novi nento em defesa do territorio aglutina a popul acdo Kainbé,
obrigando-os a uma naior solidariedade interna para resistirem ao
inimgo comum o0s usurpadores de suas terras. Enbora o conflito
estivesse restrito a fazenda Il ha, 0os indios dos outros
quarteirdes tanbémtiveram participacdo ativa na luta pela terra.

Mas ja nessa época conegcavam a surgir divergéncias
politicas no interior do grupo. Quando os Kainbé retomaram a
Fazenda Il ha ndo houve consenso sobre a distribuicdo dos |otes,
uns entendi am que sonente aqueles que tiveram participacdo direta
na luta poderiam participar da divisdo das terras, outros queriam
gue a divisédo contenpl asse todos que nado possuiam rogca ou cujas
rocas fossem insuficientes para o seu sustento. Essa divergéncia
gerou unma grande ani nosi dade entre os noradores dos quarteiréo da
Il ha, que nmais haviam sido contenplados com | otes, e os noradores
dos outros quarteir®des, principalnente do Ico.

O fortalecinento do papel das liderancas politicas,
decorrente da propria nobilizacdo para a luta em defesa do
territério, levad-os, em 1992, a um processo de faccionalisno
interno, decorrente de divergéncias quanto ao projeto "indigena"
Kai mbé. Em um trabal ho anterior (Souza, 1993), apontei para a
existéncia de dois projetos distintos de conformagcdao do grupo
étni co: O prineiro, gue denom nei "excl usi vi sta", buscava
enfatizar e increnentar os sinais diacriticos do grupo, ao nesno
tenpo em que propunha critérios mais rigidos para a definicdo da



i denti dade étnica dos individuos; o outro, "inclusivista", mesno
consi derando de fundanental inmportancia a historicidade e
territorialidade para conformacdo dos Kai nbé, propunha fronteiras
étnicas mais fluidas, que possibilitassem o acesso aos recursos do
grupo aqueles cuja identidade étnica ndo era plenanente
reconhecida, e, as vezes, explicitamente identificados cono
posseiros.

Nest e periodo estabel eceu-se um grave ronpinento entre
duas das nais expressivas liderancas Kainbé, o entdo cacique
Juvenal (filho de Silvino) e o conselheiro do Icd, Gegorio
Dantas, que resultou na cassagcdo de Juvenal. Formaramse, entao,
duas faccbes, unma liderada por Juvenal que conpreendia o0s
moradores da Bai xa da Ovel ha®®; e outra sob a lideranca formal de
Sr. Zé Cunbe, eleito cacique, nmas que tinha em Gegério Dantas sua
mai or expressdo politica, aglutinando os noradores do |c6, Vargem
e Lagoa Seca.

O atual cacique € Zé Dantas, um jovem Kainbé que
durante alguns varios anos foi ajudante do conselheiro da Lagoa
Seca, Sr. Avelino. Ele foi eleito depois que Zé Cunbe renunciou ao
cargo, pois perdera o apoio de Geg6rio Dantas e assim viu-se
pressi onado pelas demais |iderancas Kainbé a entregar o cargo. A
el ei cdo de Zé Dantas, cunhado de Juvenal, porém ndo possibilitou a
reuni ficacdo politica do grupo. A faccdo dos noradores da Bai xa da
Ovel ha insistem em negar reconhecinento ao novo cacique, nhuito
enbora tenham no procurado diversas vezes para tratar de assuntos
de seu interesse.

® A Baixa da Ovelha é um pequeno aglonerado de casas
construidas para abrigar os indios que foram expul sos da Fazenda
Il ha durante o ultino grave conflito com os fazendeiros Dr. Ari e
Zé Gilo (este filho de um influente politico da regiao, o ex-
deput ado José Lourenco).
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Percebe-se facilnmente que esta em curso um processo de
reval ori zacdo das |iderancas politicas: cacique, conselheiros e
ajudantes. s quarteirdes apresentamse hoje mais uniformes com
relacdo aos seus interesses, o0 que foi possibilitado pelo
exercicio de lideranca de seus consel heiros.

2.6. Kaimbé: indios ou camponeses. Breves consideragdes sobre o

campesinato indigena.

Gs antropdl ogos que se tém debrucado sobre a questéo
i ndigena no Nordeste brasileiro sdo unaninmes em definir os povos
i ndigenas dessa regidao conb um tipo especifico de sociedades
i ndi genas: o canpesinato indigena. Atentando, principalnente, para
0s aspectos econbm cos vislunbra-se, com facilidade, a manifesta
senel hanca entre o0s povos indigenas nordestinos e 0S Qrupos
canponeses. No entanto, parece-ne que tal classificacao ainda nao
foi suficientenente explicitada pelos diversos autores que
trataram a questdo, que, via de regra, se limtaram a adotar o
conceito de "canpesinato indigena" conb umdado "a priori" de suas
I nvesti gacgodes.

O caso dos Kai nbé, que ap6s cerca de quatro sécul os de
contato com a "civilizacdo ocidental"” detém poucos sinais de sua
alteridade étnica, oferece inportantes dados para repensar sobre
teoria do canpesinato indigena. Assim pretendo, a partir de una
leitura das teorias do canpesinato e do parentesco, aproximar-nme
de um nodelo capaz de dar conta das especificidades dos povos
i ndi genas do Nordeste.

2.6.1. Teorias do Campesinato

O que parece ser prinordial em todas as analises do
canpesinato € sua organizacdo econbmca. As teorias elaboradas,
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princi pal nrente, por autores do Leste Europeu (Chayanov, Tepicht e
Gal eski, por exenplo), fundamse na percepcdo de unma antinoma
entre o nodo de producdo canponés e o nodo de producéao
capitalista. Para esses autores, vinculados a unma tradicéao
marxi sta, o resultado do trabalho investido na terra néo se
constitui em nercadoria, configurando-se, dessa forma, em um
sistema econbmco distinto do capitalisno. A caracteristica
fundanental do canpesinato esta, dessa forma, relacionada as
rel acoes de trabal ho que faz do grupo doméstico (fam |y househol d)
uma  uni dade econdmica autdnoma, conposta sinultaneanente de
produt ores e consum dor es.

"De um modo geral se reconhece que a especificidade do
campesinato reside no carater familiar da producdo que empreende,
no fato de que o grupo doméstico compde uma unidade de producado e
consumo, e na relativa independéncia da unidade frente ao mercado.
Por relativa independéncia se entende que seria propria e
distintiva do campesinato uma certa capacidade, derivada do
controle que exerce sobre os meios de producdo e sobre o processo
de trabalho, e da natureza peculiar do meio de producdo essencial,
a terra, uma certa potencialidade suil generis de se ligar mais ou
menos ao mercado, de acordo com as Imposicdes das circunstancias."
(Soares, 1981:205)

Consi derando estas caracteristicas cono fundanentais
par a a defi ni ¢cao das soci edades canponesas, terianos
i nevitavel nente que considerar os Kainbé, assim cono grande parte
dos povos indigenas (a excecdo dos grupos isolados), comuni dades
canponesas. Com efeito, os Kainbé tém uma economa de
subsi sténcia, cujo o objetivo do trabalho ndo é a sinples producéo
de nercadorias, antes, produzem para O seu proprio sustento,

enbora destinem parte da producdo para o nercado. Essa integracéao
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a um mercado regional, porém ndo constitui uma antitese ao nodo
de producdo canponés; diversos autores ja apontavam para unm
crescente integracdo das sociedades canmponesas a nercados
regionais e/ou nacionais sem que, contudo, houvesse una di ssensao
quant o a def i ni ¢éo dessas soci edades cono canponesas
(Am n/ Ver gapoul os, 1977; Soares, 1981, entre outros).

Ant es de pr ossegui r nessa refl exdo sobre a
"canpesi ni dade" dos Kai nbé, considero necessario elucidar algunmas
gquest 6es sobre a rel acdo dessa popul agdo indigena coma terra, ou
nmel hor, para usar umterno nais de acordo com a condi ¢cdo étnica do
grupo, com o seu territorio, pois para a discussdao que se segue
essa relacdo €é de inportancia capital. Prineiramente, convém
| enbrar que o povo indigena em foco, os Kainbé, tém uma histéria
gque ultrapassa os limtes da historiografia indigena disponivel
Do periodo que antecede a fundacdo da Mssdo da Santissim
Trindade de Massacara, ficaram apenas registros que nencionam
"hordas" de indios que peranbul avam na regi a0 onde posteriornente
veio a se constituir a referida Mssdo. No entanto, fazendo um
exercicio de elucubracédo, pode-se tentar reconstituir um pouco do
passado desse grupo. Relacionando estes fragnmentados registros
sobre as "hordas" de indios, a pratica vigente de estabel eci nento
das M ssdes religiosas e, aos aspectos anbientais daquela regiao,
chega-se a prineira conclusdo sobre esses indios, atualnente
denom nados Kai nbé, naquele periodo: antes da fundacdo da M sséo
da Santissima Trindade, os indios eram noémades ou, ao neNOS,
dom navam um extenso territéri o onde peranbul avam a busca dos bens
necessari os a sua sobrevivéncia. Tal assertiva € corroborada pela
menmdria oral do grupo, que relatando a dizinmacao do ultino grupo
"arredi 0" de indios Kainmbé, em meados do século Xl X, acentuam as
atividades coletoras e de caca cono fonte de subsisténcia daquel es
"indios bravos" (Reesink, 1977:21).
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A segunda conclusdo a que se pode chegar, corolaria da
prineira, é que o atual territdorio dos Kainbé significou uma
drastica reducdo da area que era tradicional mnente ocupada pel os
ant epassados dos  Kai nbé. Ainda fazendo um exercicio de
el ucubracdo, parece nmuito plausivel que a relacdo que tinham os
indios como seu territorio ndo estava condi ci onada excl usi vanment e
por razoes de ordem econbm ca nmas, tanbém por fatores religiosos
e sinbllicos. No proprio mto de origem do grupo - se assim se
pode chamar a narrativa sobre a fundacdo da Mssdo - vincula-se a
escolha do local a uma vontade "divina" expressa no aparecinento
de uma imagem no alto da pequena serra onde foi construida a
i grej a consagrada ao padroeiro, centro da antiga M sséao.

A partir desses elementos historicos pode-se afirnmar
gue a terra, para os Kainbé, ndo se reduz a um bem de producéo,
i.e., a terra transfornada em territério denota unma relacdo néo
econdm ca, torna-se parte constituinte do ser social do grupo, um
dos elenentos centrais da sua propria identidade. Enbora para as
soci edades canponesas a terra também ndo constitua um sinples neio
de producédo, ela nao chega a constituir-se emterritorio:

"_...ndo se vé a terra como objeto de trabalho, mas como
expressao de uma moralidade; nao em sua exterioridade como fator
de producdo, mas como algo pensado e representado no contexto de
valoracgbes éticas. Vé-se a terra, ndo como natureza sobre a qual
se projeta o trabalho de um grupo doméstico, mas como patriménio
da familia, sobre a qual se faz o trabalho que constroi a familia
enquanto valor. Como patrimdnio, ou como dadiva de Deus, a terra
ndo é simples coisa ou mercadoria™ (K Wortmann, 1990:12)

Se por um lado a terra canponesa, Vista nesta
per specti va, apresenta alguma senelhanca com o territorio
i ndi gena, deve-se atentar que, diferentenente deste Uultino, a
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terra canponesa € senpre apreendida conb posse necessaria a
reproducdo do grupo famliar; em outras palavras, a terra
canponesa € unma "propriedade" no sentido de que, é 0 locus do
trabalho famliar destinado a perpetuacdao da famlia. Quanto ao
territério indigena, deve-se considerar que a |dgica da sua
rei vindi cagdo reside principalnmente sobre pertencinmento derivado
da ocupacao inenorial pelos ancestrais do grupo, o0 aspecto
t ranscendent al que aflora nas rei vindi cacbes territoriais
i ndi genas conferem um di nrensdo distinta da propriedade tal qua
encontrada nas sociedades canponesas, ainda que estas nao se
reduzam a unma sinples "razado pratica".

Enbora as soci edades canmponesas possam conportar una
di mrensdo étnica, ndo ne parece possivel atribui-las a definicao de
grupo étnico. Para que um grupo canponés opere conb una uni dade
étnica € necessario que haja uma val orizacdo de certos atri butos,
not adanmente a reivindicacdo de uma origem e background conum aos
menbr os dessa soci edade. Em geral, o grupo canponés né&o reivindica
uma i dentidade étnica particular, nas apenas 0 pertencinento a una
"famlia" que esta integrada a uma soci edade engl obante. De fato,
tem sido desse nodo que o canpesinato € percebido, cono part
society: 0s canponeses constituem um segnento de classe de unmm
popul acdo naior, na qual ocupam posicdes subordinadas. Essa
percepcdo do canpesinato conb part society, apesar de trazer
enbutida uma certa tendéncia economcista, parece dar conta de
suas caracteristicas fundanmentais.

Por outro lado o0s povos indigenas do Nordeste
brasileiro, enbora ja& ndo possam nmais excluiremse da sociedade
nacional, tém de forma muito clara a idéia de uma proveniéncia
distinta dos nacionais. Dessa forma, ser indio no Nordeste nao é
apenas ser parte de uma organizacdo politica, nas pertencer a
descendéncia dos "prineiros habitantes do Brasil". Pouco inporta
gue nao possam mais tracar as linhas de heranca dos "indios
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ancestrais", o que inporta de fato € que podem ai nda reconhecerent

Se conb rama dos velhos troncos cOnD parentes de caboclos puros.

2.6.2. O campesinato sertanejo

Em geral, o0s grupos canponeses brasileiros tem origem
nos pequenos sitios que rodeavam as grandes pl antacdes de produt os
agricolas valorizados no nercado internacional (principalnmente a
cana-de-acucar e o café), onde familias produziam para a sua
proépria subsisténcia e, com o pequeno excedente, para alinmentar os
trabal hadores das fazendas proxinmas. A este tipo de enpreendi mento
vari os autores chamaram de "canpesi nato narginal ".

No sertdo nordestino, por outro |ado, a ocupacao da
terra deveu-se as extensas fazendas de gado. Até o século XVIII o
sertdao permanecia a nargem da economia colonial, abrigando una
popul acdo rarefeita de indios, negros e brancos pobres. O
canpesinato oriundo dessa situacdo difere, consideravel nente,
daquel e de zonas maj oritari anente agri col as. No sert ao
predom naram a pequena propriedade privada da terra com una forte
tendéncia a constitui cdo de unidade fam |iares sem -aut 6nonas.

A regido onde esta localizada o territdério dos Kainbé
reflete bem este processo de ocupacdo das terras. A quase
totalidade das propriedades rurais podem ser consideradas
m ni f andi os, com uma producdo totalnmente voltada para a
subsisténcia faniliar. A nfio-de-obra enpregada nas atividades
agricolas €& basicamente a da fanilia conjugal ocorrendo a
col aboracdo de parentes e vizinhos nas fases mais dispendi osas de
trabal ho, seja emforma de nutirdo ou de sinples pernmnuta.

OA guns produtos sdo conercializados em pequena escala, nas
sonente para suprir a casa de outros bens ndo produzi dos por eles
pr opri os.
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As praticas religiosas dessa popul agcdo circunscrevem se
ao que se tem denominado “"catolicisnbo popular”. Enbor a
distanciados da Igreja Catdlica enquanto instituicdo, pouco
participando de seus atos litdargicos, valorizam a devocdo aos
santos e a participagdo nas festas religiosas. Paralelanente a
profissdo da fé catdlica, 0oS sertanejos créem em seres
sobrenaturais relacionados a natureza que interferem na vida
daquel es que trabal ham nas rocas.

Quanto a cultura Tfolk, o0s sertanejos podem ser
caracteri zados pelo gosto de histérias |adicas sobre o trabal ho do
vagqueiro e do lavrador, nmuitas vezes repetidas em pequenos
circulos de conversa que sao frequentenente fornados depois de
encerrado o dia de trabalho no canpo. Tais histérias versam
princi pal mente sobre situacdes de perigo em que o contador, ou
pessoas proxinmnas a ele, esteve exposta. Sdo constantes as
hi storias envolvendo o bando de cangaceiros de Lanpido e as
vol antes que o perseguiam Quve-se, tanbém nuitas historias sobre
contatos com seres sobrenaturais que povoam o inmmginario das
pessoas que trabal ham no canpo.

Nest e anbi ent e as festas religiosas sao muito
val ori zadas, principal mrente aquel as dedi cadas aos padroeiros dos
povoados proxinos. Em geral, todas as fanilias sdo nobilizadas,
direta ou indiretanente, para esse evento seja para um
participacdo estritanente religiosa ou para a festa profana que
ocorre paral elamente. A participacdo dos jovens é destacada pois
esses aconteci nentos sado 0s raros nonentos em que podem dei xar de
| ado a rotina de trabal ho, nornmal nente ardua, e voltaremse para a
di versdo nos bares, barracas e "forroés".

Qutra caracteristica marcante desse canpesinato esta na
auséncia, em quase todas as fanmilias, de parte da parentela
constituida, fundanmental mente, de homens que inmgraram para as
grandes cidades, principalnente da regido Sudeste. Essa imgracao
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ocasi onada pelo baixo indice de retorno econdbm co-financeiro das
atividades produtivas no canpo, agravado pela crescente denanda
por terra, acaba por se tornar em unma inprescindivel fonte de
recursos externos para a nmanutencdo das familias que pernmanecem no
canpo.

Essa popul acdo, no entanto, nao parece pensar-se cono
uma uni dade, um grupo portador de una identidade diferenciada face
a soci edade nacional. Antes, percebemse conb brasileiros ainda
que di ferenci ados por sua condi ¢cdo séci o- econdm ca.

2.6.3. Indios camponeses - uma breve concluséio

Ao conparar o modus vivendi de canponeses e de indios
nesta situacdo estudada pode-se ter a inpressdo que estes Ultinos
constituem apenas um segnento do prineiro e que, em geral, néao
apresentam mai ores distingdes. Contudo, o0 que se pretende aqui €
justamente demarcar uma nitida separacdo entre estes dois grupos
sociais e, consequentenente, entre as categorias utilizadas para
denom na- | as.

Se por um |l ado, estes dois grupos conungam grande parte
de suas praticas sociais, econbnicas e, até nesno, religiosas, por
outro h& wum fator marcante de diferenciacdo que nodifica
substanci al mente a percepcdo que se tem deles: a reivindicacdo de
uma identidade étnica’. Comp ja foi dito anteriornente, essa
popul agdo canponesa ndo se percebe conmb distinta da sociedade
naci onal, destarte, o nodo cono se relaciona com ela caracteriza-
se por uma subordinacdo econbm co-social. Ao revés, o0 grupo
i ndigena Kainbé (e nuito provavel nente, todos os grupos indigenas

L Convém ressal tar que por identidade étnica faz-se referéncia
a uma alteridade socio-cultural que tem por substrato una
conpartil hamento de certos sinais ou atributos por uma popul acéo,
f undanent al nente quanto a uma ori gem e background (v. Introducdao)
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do Nordeste brasileiro) enbora, em nuitos aspectos, j& miito
"assimlado" a populacdo regional preserva una identidade étnica
gue marca substancial mrente suas rel agcbes com a soci edade naci ona
brasileira. Um prineiro ponto onde essa diferenciacao fica
patente nostra-se nesnb na instituicdo de um interlocutor
"oficial" do grupo, 1i.e., um agente com poder para falar
| egi ti manente em none da col etividade, n&do sonente na defesa dos
interesses pratico-materiais mas, tanbém para delimtar unma
posi ¢do particular no espaco social, interferindo, dessa forma, na
proépria definicdo (ou recriacdo) do grupo étnico.

A popul acdo regional canponesa, a contrario sensu,
prescinde de um "porta-voz" para externar a sua propria
exi sténcia, pois subsume-se ao ser da sociedade nacional. Assim
per cebe-se que as relacOes estabel ecidas entre esses dois grupos
sociais sdo nmarcadas pela continuidade, pois h&d una verdadeira
i mbricacdo entre eles, no sentido de que a populacdo canponesa
sobrepbem se outros segnentos para a confornmacdo de um "t odo".

As dessenel hancas entre os Kainbé e o0 canpesinato
regional vado mais além Ao estabel ecerem uma identidade social
(étnica) particular os Kainbé deixam de pertencer a categoria
genérica de "brasileiros" para serem "descendentes dos primeiros
brasileiros", o que significa estabel ecer uma rel acdo de oposi ¢ao,
enbora de maneira bastante difusa, com a soci edade naci onal. Dessa
forma, pode-se apreender facilnmente porque na luta pela terra os
Kai nhé defendem a pertinéncia de suas reivindicacbes sob o
argunento de que sdo portadores de "direitos prinordiais" sobre o
territdrio de seus antepassados.

A definicdo de canpesinato indigena, quando aplicada
aos indios do Nordeste, nerece uma explicitacdo inconteste de que
se trata de um recorte tedrico para dar conta de certas
simlitudes entre esses povos indigenas e 0S grupos canponeses, e
ndo unma desl egitimacdo da identidade indigena desses povos. Mesno
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porque, a categoria indigena, enquanto uma identidade étnica, nao
passa de uma nera construcdo etnocéntrica e honbgenei zadora da
soci edade nacional e, portanto, sem qual quer vinculacdo com a
real i dade mesnma dos grupos étnicos americanos.
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3. COMO SE FAZ UM KAIMBE

3.1. A Construcdo de uma identidade

Segui ndo a per spectiva tedrica apr esent ada na
I ntroducdo deste trabal ho, penso na etnicidade cono um processo
continuo de construcdo de uma identidade contrastiva que, tendo
por substrato a descendéncia, € ativada por lutas politicas e
si nbol i cas, conformando unma uni dade no novimento de agrupanento e
nobi | i zagdo, objetivando um determnado nodo de insercao na
soci edade nacional que garanta ao grupo o reconhecinento legitino
de certos direitos inerentes a sua identidade étnica, nornal nente
desi gnados cono privil égi os.

Conforne discutido anteriornmente, considero necessario
est abel ecer unma clara distincao entre as identidades sociais, unmm
categoria anpla, e as identidades étnicas, especificas para unma
determ nada situacdo de alteridade social. O caso Kai nbé pareceu-
me apropriado para a denonstracdo desse entendi nento. Ao estudar o
processo de construcdo da identidade Kainbé, faz-se necessario
expor, sucintanente, em que consiste o objeto dessa investigacao.

Quando nme refiro a uma identidade étnica Kainbé, néo
estou reportando-ne a wunma identidade dada pela perpetuacao
hi storica de uma "cultura original" daquel a popul acdo contatada em
nmeados do século XVII, da qual provavel nente nado conservam nada
al ém de uma "nmendria", produto de unma construcdo social |evada a
cabo nas lutas pela afirnmagcdo de sua alteridade étnica e pela
reivindicacdo de um "direito original" ao territério de seus
ant epassados. Antes, a identidade Kainbé, que €& tratada neste



estudo, refere-se aquela que substantivanmente opera na confornmacéo
do grupo no contexto soécio-politico contenporaneo.

Assim mnha investigacdo dirige-se as categorias
utilizadas pelos Kainbé para informar sua condicdo étnica
di ferenci ada, estabelecer fronteiras e definir a estrutura das
rel acbes intergrupais (Keyes, 1976:202-213), ou seja, interessa-ne
conb os Kai nbé pensam sua alteridade e a col ocam em préati ca.

Em prinmeiro lugar, convém identificar o universo socia
no qual os Kainbé estdo |ocalizados e conbo este € pensado pelo
grupo. Enbora reconhecam se cono nenbros da sociedade brasileira,
comungando com os regionais uma ideologia de nacionalidade, que
| hes confere unma posicao privilegiada na hierarquia dos segnentos

popul aci onais que conpdem a nacdo brasileira - explicitada em
afirmagcbes do tipo: " - NOs (os indios) sombs 0OSs prinmneiros
brasileiros" - os Kainbé operam categorias que visamexplicitar as

posi ¢cBes contrastantes com a soci edade nacional. E nesse sentido,
gque sdo utilizadas as categorias caboclo-portugués, indio-branco
OuU Kaimbé-posseiro’?.

Reesink (1977), ao discutir a questdo da identidade
étni ca Kainbé, ja afirmva que

"Despite this physical aspect (mestica), the principal
criterium for the determination of the ethnical status is racial
heritage. Not in all cases, however, showing that the racial
background is not a determinant factor but additionally, there is
the possibility of becoming caboclo, i.e., an ascribed status"
(Reesi nk, 1977:24)

> Estes pares opositores ndo sdo fixos, a depender do contexto
no qual é aplicado ha variacdo das conbi nacdes.
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Destarte, sendo os Kainbé fenotipicanente nuito
assenel hados a popul acdo regional, devido a pratica frequente da
exogam a’3, a heranca racial s6 pode ser auferida pela
descendénci a. Ainda com base no trabal ho de Reesink, foi possive
el abor ar dois quadros que nobstram as possi bi |l i dades de
cl assificacdo étnica quanto a descendénci a:

DESCENDENCI A AUTCDEFI NI GAO ALTERDEFI NI CAO
1. cC C C
2. cC C P
3. cC P C
4. CC P P
5 cP C C
6. CP C P
7. cP P C
8. CP P P
9. PP C C

Onde C=Cabocl o e P=Port ugues

Caso 1 configura-se cono caso ideal, onde a identidade
funda-se | egiti manente sobre a descendénci a;

* Digo préatica exogamica por que, enbora ndo haja uma regra
explicita sobre os casanmentos, casar dentro do grupo parece ser o
nodel o i deal para os Kai nbé. Frequentenmente criticam os casamentos
com pessoas de fora que, segundo eles, ndo tem nenhum vincul o com
aterra, e vendemna a prineira oportunidade.



Caso 2 sO é possivel fora da area indigena

Caso 3 revel a-se nos casos de negacédo da descendénci a
em funcdo das sancdes negativas da soci edade
envol vent e;

Caso 4 representaria a perda total da identidade étnica,
este caso, entretanto, é inpossibilitado por
aquel as sansoes;

Casos 5, 6, sdo definidos emfuncdo de outros el enentos que nao
7, 8 e 9 o da consangui ni dade, destacando-se 0s interesses
pol iticos de cada segnento.

Most r ou- se, nesse quadr o, as possi bi | i dades de
definicdo da identidade étnica individual com relacdo a
descendéncia. E um calculo conplexo que deve considerar néo
sonente a identidade étnica dos genitores, mas tanbém seu grau de
pureza "racial" e outros fatores de ordem soécio-politico-
econdm ca.

Dessa forma, o0s Kainbé necessitam de unma nenoria
geneal 6gica nmuito apurada, que possibilite a classificacao
identitaria com unma margem nminima de erro. Contudo, trata-se de
uma nmendria e cono tal sujeita a interpretacfes decorrentes de
I nt eresses di vergentes.

Deve-se atentar que a nenoria, conb assinal ado
ant eri or ment e, € uma construgcdo orientada por i nteresses
i deol 6gi cos e também praticos. E nuito provavel que durante o
periodo em que os Kainbé permaneceram dispersos e sem protecao
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| egal al guma, a nendria geneal 6gi ca que o0s tornam "descendentes de
i ndi 0os" tenha permaneci do no |inbo .

A situacdo, porém a partir do nomento em gque passaram
a contar com alguna espécie de apoio legal, transfornou-se
rapi danente, assim todos aqueles que reivindicam a identidade
étni ca Kai nbé sdo capazes de descrever sua arvore geneal 6gi ca, que
senpre recaira sobre os "velhos troncos"’. Afinal é pela
genealogia que a identidade Kainbé pode ser legitimnente

r econheci da:

"E pelos parentes, os pais, 0s avds, 0s parentes
antigos que eram indios (...) que a familia fica india. Quem nao

tem nenhum parente indio, a mde ndo é india, os avos dele ndo séao
indios, quer dizer que ele ndo é indio”. (Sr. Rosa)

E nessa perspectiva que se pode assinalar que toda
menmdria é produto de uma construcdo social e, mais inportante, €
resultado de lutas e conflitos de grupos politicos diversos pelo
reconheci mento da sua legitimdade (Pollak, 1992). Com efeito, a
nmendri a geneal 6gi ca do grupo Kai nbé constitui-se em unma inportante
arena de luta pela legitinagcdo das identidades individuais. E
isso, comdireito a toda sorte de nmani pul acdes.

No bojo da luta faccional, s&@o conuns as tentativas de
deslegitimcdo politica dos opositores pela negacdo de sua
condi cdo étnica. Era isto que estava em questdo nas discussdes
entre o ex-caci que Juvenal e o consel heiro G eg6rio Dantas:

" Ndo quero dizer que a nmendria geneal 6gica foi esquecida,
porém é provavel que o conteudo étnico tenha sido relegado a um
pl ano secundari o.

"\fel hos troncos" é a expressdo utilizada pelos Kainbé para
designar as |inhagens mais reconheci danente indigenas do grupo, e
mai s generi canente para designar a descendénci a i ndi gena.



"(...)Porque ndo é isso que me traz para o meio dos
indios, porque essa mulher aqui tem quatro filhos meus, mas nao
foi i1sso que me trouxe. O que me trouxe foi que meu pail alistou
nés todos como indio, nascemos e se criamos aqui dentro da area.
Meu pai tinha descendéncia de indio, minha mde ndo tinha. (...)
Minha mde era de fora. E isso que discuto com Juvenal, do
contrario que a mae de Silvino (pai de Juvenal) era uma india dos
cabelos escorridos como essa que t4 aqui... Entdo, mas o pai era
um negro ali do Junco dos beico descambados, da barrigona, entao
botou tudo a perder. Eu tdé cansado de explicar isso a Juvenal: - A
mesma descendéncia que vocé tem é a minha, vocé saiu preto, eu sai
assim com a cor mais clara."” (declaracdo do conselheiro Gregorio
Dantas sobre um ex-cacique do grupo)

Esta arbitrariedade da nendria, entretanto, nao pode
ser entendida conb proveniente de um pragmati sno absol uto, antes
deve ser pensada cono resultado de miltiplos fatores objetivos e
subjetivos que orientam a préatica do individuo e do grupo. Essa
mendria |local é, dessa forma, t&o arbitraria quanto as construcdes
hi storicas: senpre recortes da realidade que sé&o considerados,
consciente ou inconscientenente, 0s mais relevantes para quem 0S
est abel ece.

Ao tratar do problema da mani pul acdo da nendria para
l egitimar ou nédo certas reivindicacdes de identidade étnica, deve-
se atentar que estas arbitrari edades sédo manifestacdes individuais
resultantes de uma apreensdo particular da "visao de nundo" do
grupo que ndo podem ser convenientemente conpreendidas fora do
contexto soci al onde sdo produzidas e depuradas de suas
i di ossincrasias. E neste nesno sentido, que Aiveira (1994) refuta
di fundi das preocupacdes com a possibilidade de surginmento de
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"fal sos indios" que, para se beneficiarem de alguns "privil égi os",
forjariamunma identidade indigena:

"A preocupacdo manifestada por alguns advogados e
administradores de que, em virtude de possiveis vantagens
auferidas possa haver um uso indevido da identidade indigena, nao
faz sentido se fTor deslocada do plano estrito das condutas
individuais para o plano das praticas e representacfes sociais.
(--.) A condicdo indigena, enfim, ndo podera nunca ser postulada
ou representada com sucesso por um conjunto de pessoas se elas néo
acreditarem que possuem uma origem indigena comum e ndo aceitarem
conformar o horizonte de sua vida futura as decisfes do grupo ao
qual se sentem pertencentes.™ (id:127)

Para os Kainbé, que por véarias geracOes estiveram
organi zados socialnente na forma de wunidades famliares seni-
autonébmas e, tanbém vitinmados pelo "estigma" de cabocl os
(primtivos, brutos, ingénuos) que senpre carregaram assumr a
identidade étnica resulta de um calculo "econbm co" da
vi abi | i dade para a sua propria sobrevivéncia, inclusive étnica.

O que se deve levar em consideracdo aqui € que O0sS
agentes sociais, ao produzirem suas préprias classificacbes, estéo
sob influéncia de um habitus. Com efeito, ao se representarem oS
agentes ndo agem na conpleta arbitrari edade, antes sao orientados
pel a posi¢cdo que objetivanente ocupam no espaco social. E ocupar
urma posi cdo inplica unma convergénci a de

interesses praticos e sinbdlicos comoutros que se situam proxi nos
naquel e espa¢co (Bourdieu, 1987).

A reivindicacdo de uma identidade étnica esta, pois,
condi cionada a posicao ocupada pelos agentes no espaco social.
Pensando no caso Kai nbé, parece inpossivel que al guém reconheci do
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pelo grupo conb posseiro ou fazendeiro possa reivindicar a
i denti dade  Kai nbé, pois essas categorias sao identidades
contrastivas pelas quais tanbém se forna a i denti dade Kai nbé.
Contudo, h& a possibilidade de individuos "brancos"
adquirirem a identidade Kai nbé através do casanento com caboclos e

pela sua disposicdo de entrarem na "luta". Ms nesse caso, O
reconhecimento da identidade sera senpre condicionado a
persisténcia da wunidao conjugal. Um trecho da entrevista que

realizei com Manoel de Martim caboclo residente na Baixa da
Ovel ha, denonstra cl aranente essa situacéao:

" - Sua mulher é daqui?
Ndo, € do Muriti. Ela ndo é india.

Nao tem descendéncia nenhuma?

Nado. Ela tem direito por causa d"eu, agora."

Deve-se entender que, nesse contexto, ter direito
equivale ao reconhecinento da identidade Kainbé, pois esses
direitos, aos quais Manoel de Martim se refere, sdo exclusivos dos
i ndi os. Todavia, a necessidade de |egitinmcao dessa identidade por
associ acdo € constante. Para ter "direito" é preciso engajar-se na
"luta" Kainbé, ndo necessarianmente nas tarefas praticas, nmas
sobretudo assunmindo o discurso reivindicatéorio do grupo, i.e.,
defender o direito dos Kai mbé aquel a terra.

Enbora a exogama seja uma pratica frequente nos
casanent os Kai nbé, ha unma sancdo sobre ela, principalnmente quanto
ao casanmento de uma mul her india comum "branco"

"India que casa com branco nés ndo confia nossos

segredos.™ (Juvenal, ex-cacique)
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Essa sancao pode ser conpreendida cono decorrente de
dois fatores principais:

1. Sendo unma soci edade preponderantenente nachista, o
honmem é o chefe da casa, enquanto grupo doméstico, e, dessa forna,
di sp6e de nmior autoridade sobre os bens da familia, inclusive a
terra, anmeacando a integridade territorial Kainbé.

2. Nao obstante o nodel o cognatico da filiagcdo entre os
Kainbé, € o chefe da fanilia, em dltinma instancia, quem determ na
a identidade étnica dos filhos. Porém outros fatores que atuam na
definicdo da identidade étnica individual podem ser nanipul ados
para enquadrar os individuos que estdo nessa situacdo conforne os
i nteresses do grupo.

Mas a questao da alteridade étnica € problematica para
os Kainbé, quando inquiridos sobre os tracos distintivos de seu
grupo étnico dificilnmente conseguem responder com seguranca o0 que
os torna "diferentes". E muito comum afirmarem que "hoje quase né&o
ha diferenca entre quem €& caboclo e quem é branco, porque ta tudo
m sturado". Entretanto, senpre € possivel distingui-los com base
emcritérios praticos, dados pel as rel agcdes intergrupais:

"Tem, tem bastante, bastante diferenca. Os que ndo é
indio ndo gosta dos indios, ndo... Tem bastante diferenca, né?
Porque o caboclo é fraco, ndo tem condicBes, o0 branco tem uma
condicdao melhor. A alimentacdo do branco e do indio sdo bastante
diferente. O indio come tudo quanto é planta: aimpim, batata,
feijao puro, qualquer maneira que ele pode adquirir™. (Sr. Rosa)

Fica claro, entdo, que os critérios utilizados para
sanci onar a alteridade étnica do grupo frente aos regionais nao se
fundanmentam sobre a cultura, antes sobre a propria situacdo dos
Kai mbé na estrutura das relacbBes intergrupais (Keyes, 1976:208-
210). A pobreza nesse contexto torna-se um sinal diacritico
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relevante para a definicdo da identidade étnica Kainmbé. E
i mportante perceber que o proprio projeto de colonizacdo do
interior brasileiro, desde seu prindrdio, senpre reservou para O0S
i ndi genas uma posi cdo nos estratos mais inferiores na estrutura
soci o- econbm ca da popul acdo brasileira. Assim a interacdo desses
povos com a sociedade nacional senpre esteve narcada por uma
i ndi scutivel desigual dade econbm ca que se agravou a nedi da em que
a distancia relativa entre esses segnentos popul acionais foi se
reduzi ndo. Pode-se entender, dessa forma, conb o aspecto econdm co
de grande pobreza foi incorporado a propria identidade indigena’®.
Do nmesnmo nodo, a oposicao conflitiva entre os indios e
os brancos, deixa de ser sonmente uma consequéncia das posicoes
ant agoni cas dentro daquela estrutura social para ser ela nmesnma um
elemento constitutivo da propria alteridade étnica. Assim ao
tratar da questdo fundiaria sdo capazes de grandes preci sdes sobre
guem € e quem ndo indio. O proéprio processo de organizacado
politica do grupo esteve senpre narcado pela questdo da terra.
Esse é, com certeza, o elenento aglutinador do grupo, que unifica
interesses e, fundanental nente, possibilita uma pratica conum
Not a-se, no relato do Sr. Maroto sobre sua assuncao ao
cargo de cacique’’, dois elenentos fundanentais para a conpreensio
do processo de reorgani zacdo politica do grupo: em prineiro |ugar,
a inportancia atribuida a "luta dos indios" - a luta pela terra; é
participando da luta que a identidade étnica do individuo €
| egiti mada. Por outro |ado, percebe-se a necessidade de outorgar a
uma |ideranca a representacdo do grupo, principalnente frente a
soci edade nacional. Deve-se levar em consideracdo que o0 cacique

® Ejlustrativo dessa visdo o caso dos Kayapo (MI/ PA), que tem
sua identidade indigena constantenente colocada em duvida pela
i nprensa devido ao fato de algumas |iderancas possuirem casas na
ci dade, carros e avi Qes.

" Gtado a pagi na 76.
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entre a maior parte dos indios do Nordeste é, fundanmental nente, um
agente de interlocucdo com a soci edade nacional: FUNAI, entidades
I ndi geni stas, etc.

Mas héa outro elenento fundanmental para a organi zagao
politica Kainbé que subjaz o relato do Sr. Maroto, 0 poder de
nomeacdo (Bourdieu 1989:236-40), i.e., 0 cacique enquanto detentor
de um capital sinbdlico maxi mzado é a expressao do poder de i npor
uma visao ou divisdo do nmundo social legitimnmente. Em outras
pal avras, 0 cacique é capaz de atos de noneacdo e instituicdo das
fronteiras étnicas do grupo. Comisto, nao quero afirmar que o Sr.
Maroto foi, individual mnente, responsavel pela conformacdo atual do
grupo, nmas que ele cono cacique tornou-se o legitino portador da
vontade do grupo e, portanto, detentor do poder de falar
| egi ti mamente em none dos Kainbé. E justanente no estabel eci mento
de wuma "conunicabilidade" entre o grupo, enquanto tal, e a
soci edade envolvente que esta a génese da identidade étnica
Kai nbé.

E dessa forma que o processo de organizacdo politica
dos Kainbé nodifica essencialnente as relagcbes com o0 nundo
exterior e isto €& anplanente reconhecido pela sociedade
envol vent e:

"Antigamente era diferente, os caboclos e o0s brancos
eram tudo amigos.' (Sr. Quincas, branco morador do povoado de
Massacara)

Essa afirmacdo deve ser entendida conpb reconheci nento
de que o grupo indigena esta agora atuante, e ser atuante naquel a
situagcdo significa, entre outras coisas, nonmear 0SS inimgos do
grupo. A categoria posseiro, enquanto definidora dos usurpadores
do territério indigena, ganha nesse contexto especial inportancia
para a propria definicdo da identidade étnica do grupo



EEEEE

est abel ecendo a dicotom a indio/posseiro, torna-se mais facil - e
eficaz - definir a propria identidade.

Sobre a producdo dessa dicotoma, alguns conentarios
fazem se necessarios. Os ternos utilizados para designar a propria
identidade e a identidade do outro s6 fazem sentido na relacao
entre os diversos atores sociais. As categorias caboclo, indio,
portugués, posseiro e branco sdo exenplos que as definic¢cbes séo
cunhadas na pratica social, podendo, i ncl usi ve, haver a
reabilitacdo de categorias tornadas obsol etas, quando a situacéo
gue as gerou volta a operar. O proprio etnébnino do grupo deve ser
conpr eendi do nessa perspectiva:

"Rapaz, esse nome Kaimbé, como diz a histdéria, eu
alcancei agora de poucos tempos pra ca, mas dizem que é velho, nao
sabe? Mas eu conhecia por Massacara, indios Kaimbé eu nao sei
quando é que, quando foi inventado isso nao'". (Sr. Beto)

"Antes os indios daqui ndo tinham nome, ndo. Era os
caboclos do Massacara." (D. Maria)

Essa passagem de caboclo a Kainbé corresponde, assim
ao processo de organi zagcdo do grupo étnico, consequentenente a una
mai or defini¢édo das fronteiras do grupo.

O estabelecinmento de fronteiras étnicas mais visiveis
constitui, tanmbém uma estratégia de preservacdo do territorio,
pois, dessa forma, linmta-se o acesso legitino as terras a
popul agcdo reconheci damente indigena. Assim percebe-se um conpleto
inmbricamento da luta pela terra com a reivindicacdo de um
i denti dade étnica diferenciada.

Porém as fronteiras étnicas produzidas a partir da
luta pela terra ndo séo total nente eficazes para o reconhecinento

global da identidade Kainbé. Faz-se necessaria a invencao de
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tradi ¢cbes que, conunente aceitas conb de origem indigena,
ratifiquem a pertinéncia da reivindicacdo étnica de acordo com a
represent acdo genérica do indi o na soci edade nacional 8.

Essa tarefa justifica-se pelo interesse em perpetuar o
prot eci oni sno i ndigena do Estado brasileiro, bem conb das agénci as
i ndi geni stas ndo governanentais. Desse nodo, os Kainbé, estéo
senpre dispostos a construir um novo signo de sua alteridade:
criangas que se vestem em ocasi 0es especi ais com plumas e cocares,

o desejo de aprenderemo toré’®.
3.1.1. Influéncias "externas" na construcdo da Identidade Kaimbé

Para M chel Foucault (1988), o poder que age no corpo
social inscreve no individuo os saberes e disposic¢cdes dom nantes
na soci edade. E sonmente em acordo com os principios de divisdo do
mundo social dom nantes que o0s agentes podem participar da luta
pela definicdo do grupo étnico. Qu seja, a propria definicdo da
etnicidade € condicionada pela representacdo que a sociedade
naci onal faz da questéao étnica.

E a representacao do indio na sociedade nacional difere
radi cal mente da realidade Kainbé. Cono ja foi dito, os Kainbé néo
tem mais o feno6tipo caracteristico dos povos reconhecidos cono
i ndi genas, configurando-se conmo uma popul acdo mestica®. Falam o

® Essa quest&@o é objeto de umtépico especifico.

Na real i dade os Kai mbé nunca fal am em aprender o Toré (ritual
religioso praticado por varios grupos indigenas do nordeste
brasileiro), mas senpre referemse ao seu reaprendizado, i.e.,
aceitam cono uma tradicdo autoctone nmesno sem evidéncias
hi storicas que seus ancestrais o tenham praticado. Sobre esta
guest ao ver Reesink, 1995.

8 Nao obstante, ha al gumas poucas fanilias que possuem ai nda
um fendtipo indigena. Contudo, devido a migracdo de indios de
outros grupos, principalnente Kiriri, € muito dificil averiguar se
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portugués cono o0s "brasileiros", os "brancos". Nao preservaram
tracos culturais facilnente disponiveis que possam ser eficaznente
utilizados cono sinais diacriticos.

Ent &0 os Kai mbé carecem de um reconheci mento exterior.
Cs direitos que reivindicam tanto ao territério quanto a una
assisténcia diferenciada pelo Estado brasileiro, necessitam ser
| egi ti mados pelo reconhecinento de sua "indianidade", pois €& a
condi ¢do i ndigena que estdo associ adas estas garanti as.

E nesse contexto que os Kai nbé, "jogando com as regras
do jogo", tentam reelaborar os enblemas de sua identidade, de
forma a torna-los nmais visiveis e de acordo com as expectativas da
soci edade nacional e, principal mente, dos o6rgdos oficiais para um
grupo indigena. Assim a organizacdo politica institucionalizada
(caciques e conselheiros), a endogama, a nedicina natural, os
habitos alinentares, sofrem um processo de revalorizacéao,
revesti ndo-se de um carater "tradicional indigena". Mas, nesse
novi nento a propria identidade Kai nbé é alterada.

Aqui , faz-se necessario retonar 0S  pressupost os
tedricos que nortearam este trabal ho. Nio obstante a preocupacao
em tentar delinear o significado do "ser" Kainbé, estou convicto
de que a identidade étnica, assim cono a cultura (um de seus
el ementos fundanmentais), € produto de wuma construcdo social
continua, i.e., a etnicidade ndo reside sobre um substrato
cultural ou "natural", ela ndo tém forma ou conteudo definidos a
priori, mas sonente um objetivo que precisa ser construido de
acordo as relacbBes de forcas que operam no canpo das relacdes
intergrupais (conb bem denonstram os trabal hos de Barth, 1969,
Cohen, 1973 e Keyes, 1976, entre outros).

essas fanilias descendem real nente daquel es grupos original nente
al deados em Massacar a.
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Dessa forma, ao referir-me a alteracdes na identidade
Kai nhé estou, justanente ressaltando essa qual i dade processual da
etni ci dade. Nesse sentido, a analise de Cunha (1989) sobre o
carater dinadmco da cultura pode ser nuito elucidativa para se
entender o processo de conformacdo da identi dade étnica:

"Em suma, a cultura ndo ¢é algo dado, posto, algo
dilapidavel também, mas algo constantemente reinventado,
recomposto, investido de novas significacbes; e é preciso perceber
(como muito bem apontou Eunice Durhan em outra reunido da SBPC, ha
dois anos) a dinamica, a producdo cultural. A perspectiva que
esbocei acima chama a atencdo para processos importantes nessa
producdo: o uso de simbolos e de signos dados para promover
significacdes novas ou néao oficiais, seja pela ambiguidade dos
primeiros ou pelo rearranjo dos ultimos. Pois o significado de um
signo ndo € intrinseco, mas funcdo do discurso em que se encontra
inserido e de sua estrutura. A construcdo da 1identidade étnica
extrai assim, da chamada tradicdo, elementos culturais que, sob a
aparéncia de serem i1dénticos a si mesmos, ocultam o fato essencial
de que, fora do todo em que foram criados, seu sentido se alterou”
(Cunha, 1989: 46-47)

E, de tal nodo, que em um processo adaptativo as
di sposi ¢cdes dom nantes na soci edade, 0s Kai nbé pronobvem um intenso
rearranjo de seus signos objetais, procurando adequa-los a
definicdo legitima de "indiani dade" da soci edade nacional. Assim
0S caboclos de Massacara marcham néo sem razdes, em direcdo a una
i denti dade nai s apropriada: os indios Kainbé.

De fato, os direitos que pretendem ver reconhecidos néo

coadunam com uma i denti dade anbigua conb caboclos de Massacara, €
sonment e aos portadores da "indi ani dade" que el es estdo reservados.



3.2. O tronco e a rama: comentdrios sobre o parentesco Kaimbé

O objetivo deste breve tépico é aglutinar uma série de
i nf ormacBes, que aparecem di spersas neste capitulo e em outros,
pertinentes ao nodo cono o0s Kainbé percebem as relacbes de
parentesco e, ao nesno tenpo, tentar aprofundar as reflexfes sobre
0 preponderante papel que a descendéncia tém no processo de
conformacdo do grupo étnico.

Prelimnarnente, ¢é necessario dizer que os Kainbé
utilizam hoje as nesnmas designacdes de parentesco conum a
soci edade nacional e, em particular, a populacdo regional.
Contudo, se esta simlaridade parece denonstrar una perda tota
dos provaveis sistemas de parentesco nativos existentes antes do
processo de contato, percebe-se, entretanto, que o significado
atribuido pelos Kainbé a essas relagBes sofreu consideravel
i nfl uéncia de sua proépria forma organizati va.

De nmobdo geral, o parentesco é pensado em ternos de
consangui ni dade e afinidade, ou seja, parente é aquele com o qua
se partilha wum ancestral comum ou que, por alianca, fo
incorporado a fanilia. Assim fica clara a inportancia da
categoria sangue para a construcao dos sistemas de parentesco. De
fato, o sangue é entendido cono transm ssor das qualidades fisicas
e norais que constituem a marca da fanmlia. O casanmento nao une
sonente pessoas mas, principalnmente, sangues; aos filhos dessa
uni &0 sdo atribuidas as principais caracteristicas anbas famlias
de seus genitores, podendo, em razado de determ nados interesses,
haver preponderéancia de uma ou outra. Nesse nesno sentido, Abreu
Fil ho, ao investigar as relacdes de parentesco no Brasil afirma:

"Assim, se através do sangue qualidades morais séao
transmitidas e perpetuadas e se ele d4 conta da construcdo do
corpo e seus instintos, o individuo - agente empirico - ¢é
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representado, ndo como individualidade indivisivel, mas como parte
de uma totalidade que o transcende e o constroi. Ele se explica
por referéncia a seus consanguineos de forma que, neste sistema,
ndo se reconhece no individuo uma individualidade irredutivel.”
(1982:98)

Tal assertiva parece aplicar-se com nuita propriedade
ao caso Kainbé, de fato, a identidade étnica do individuo s6 pode
ser estabelecida dentro do sistema de parentesco, pois € pelo
pertencinento a uma fanmilia Kainbé que o individuo torna-se nenbro
do grupo. Destarte, a identidade étnica dos individuos nao pode
ser explicada sem que se leve em consideracdo a influéncia da
famlia na sua construcdo, situando-a dentro da estrutura das
rel agcdes i nterétnicas.

Ao falar em familia os Kai nbé podem estar se referindo
a dois grupos sociais distintos mas conplenentares. Numa prineira
acepcao, fanmilia corresponde exatanente ao grupo donmestico, ou
seja, a fanilia elenentar conposta pelo marido, a esposa e 0s
filhos (podendo, excepcional nente, agregar parentes que vivam na
mesma casa). Em outra acepcdo, familia € um conjunto extenso de
descendentes de um ancestral comum que se torna visivel pela
referéncia a um none de familia, pela explicitacdo dos elos que
unem os individuos aquele ancestral comum ou, ainda, pela
referéncia ao | ocal de residéncia - dessa forma, ouve-se falar que
tal individuo é dos "Barbosa", que é filho de fulano (nuitas vezes
i ncor porando esse none ao seu proprio, p.ex. Joao Cadd) ou que é
do "povo da Qutra Banda".

Interessa-me aqui a segunda acepcdo dada a familia,
pois € nela que estd substanciada a identidade étnica dos
i ndi viduos. OGs Kainbé normalnente utilizam para fazer referéncia
ao ancestral conum desse conjunto extenso de parentes a expressao
velhos troncos, mnuito conmum entre os povos indigenas do Nordeste
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bem comp entre os canponeses em geral®. Da mesma forma, ao
referiremse aos descendentes utilizam a expressdo rama. Essa
anal ogia com o nmundo vegetal é féacil de ser entendida pois é conmum
gue as pessoas procurem na sua vivéncia diaria os elenentos para
conpor suas proprias teorias dos fenbnenos soci ais. A
Fam | i a Kai nbé

Cono j& foi dito anteriornmente, a fanilia Kainbé néo
guarda nuitas especificidades emrel acdo ao padrao regi onal exceto
pela indefinicdo de uma |inha de continuidade da fanilia que
naquel e padrdo € predom nantermente patrilinear. Esta indefinicéo
justifica-se pela necessidade de perpetuar a identidade étnica do
grupo, estabelecendo alguma conexdo com ancestrais considerados
mai S puros OU legitimos, os velhos troncos. Dessa forma, nesno
guando tanto a fanilia do pai e da n@e sao reconhecidas cono
indigenas ha de se privilegiar aquela que reune o naior capita
sinb6lico para o constante enbate sobre a identidade étnica dos
i ndi vi duos.

Esta situacdo fica clara na genealogia da famlia de

| sabel Vel ha um dos nai s prestigi ados troncos do grupo:

Geracdo -3

Isabel Velha s.i.

Jodo Jorge Anselmo Zé Caboclo Ma. Isabel Justina

8 PBranddo (1983) ao tratar da Folia de Reis em Goias
transcreve depoinentos nos quais canponeses utilizam a nesna
anal ogi a vegetal para referir os ancestrais da famlia que deram
origema tradi cao.



Geragcdo -2

Luiz Tertulia Anselmo

LLLLL

Martim Romdo Bildé Melqg Alipio Flor Dasila Brasi

Anselmo Joana
| |
I |
L |
T
|
I [ |
| I I
Zé Bispo Antonio Luiz
Geracdo -1
Romé&o Maria das Neves
| I
| I
| |
T
|
I I 1
I I |
Augusta Eduardo Joaquim

(ego)
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Obs. 1. Maria das Neves é prima cruzada de Romdo, filha da irma do
seu pal.

Nest e caso Eduardo se considera (e tanbém € considerado
pel o grupo) cono pertencente a fanmilia de |sabel Velha. Percebe-
se, entretanto, que a linha geneal 6gica que os liga ndo é direta,
no sentido de que nas geracdes -1 e -2 a descendéncia €
patrilinear, enquanto que na geracdo -3 ela é matrilinear. Poderia
se objetar que a referéncia a Isabel Velha poderia ser
consequénci a de al gum evento singular, contudo, outras geneal ogi as
denonstram a nesnma Situagao

De forma senelhante, 0S nomes de familia sdo tanbém
transmtidos miito mais em funcdo do capital sinbdlico que se quer
preservar do que em razdo de alguna regra rigida de descendénci a.

Em geral 0S nomes de familia estao associ ados aos velhos troncos,
nmesnb que esse none possa ter tido cono precursor um ndo-indio,
i ncor porado ao grupo por casanento.

Enbora sejam os casanentos exogam cos nuito frequentes
entre os Kai nbé, parece-ne que ha, pelo nenos cono tipo ideal, uma
expectativa de que os casanmentos se realizem dentro do grupo. Com
efeito, parece ser nuito conmum o casanento entre prinmps ou com
outros "parentes", observadas, €é claro, as restricdes conjugais
dadas pelo tabu do incesto. O quadro a seguir pretende denonstrar,
de forma sinplificada, que ha uma tendéncia para unides entre os

princi pai s troncos Kai nbé:

Catarino Isabel Velha
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Ma. Catarino Clara Joao Dantas Joana Barbosa Justina
| I | | I I

I I | I I

I : ! H . ' I

I I I I

I I I I
Cassimira Teodoro Maria Grande Mané Dantas Julia s/i José
I I I I I I I

| | | | L |

| T I I | |

I I | | I I I

I I I | I | I
Maria Maria Avelino Gregorio Jodo Dantas Cotinha s/i |
I I I I I I I I

I I I I I I I I
! L i I ! L | | L___r_J

I—I—I
I I I I

Antonia Zé Dantas Raimunda S.Rosa

E inportante dizer que todos os indios representados
neste esquenma consideramse parentes, contudo, distinguem as
fanilias a que pertencem Qutro aspecto rel evante desta geneal ogi a
estd na ultima geracdo onde as duas uni 8es sdo consi deradas cono
entre prinos, enbora sonente em um del es os conjugés sejamde fato
prinbs em prinmeiro grau (prinmos paralelos). Acredito que a
categoria primo entre os Kainbé tende a ser mais abrangente que o
padrdo regional, talvez isto se deva a necessidade de criar elos
mai s sélidos entre as familias que conpdem o grupo.

As parentelas tem um papel fundanental no processo
politico interno do grupo, pois geralnente as principais
| i derancas do grupo conseguem nobilizar grande nunero de pessoas
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da famlia em seu apoio. Contudo, ndo se pode afirmar que estas
parent el as possam constituir um grupo politico, pois as definicdes
guanto a posicao politica parecem ser tomadas pelos grupos
donésticos. Assim percebe-se pessoas da uma nesma fanilia sendo
adversarios no plano politico, enbora isto ndo ocasione
necessarianente um afastanento de suas fanilias de origenf?.
Quanto ao |l ocal de residéncia dos novos grupos donesticos
t anbém parece ndo haver hoje alguma regra explicita, que de forma
muito superficial poderia definir cono neolocal com uma pequena
tendéncia a patrilocalidade. De fato, enbora sendo nornmal que apoés
0 casamento 0s conjuges nudemse para uma nova casa € comum que
ela seja edificada nas proximdades da casa roca dos pais do
noi vo. Esta tendéncia, porém ¢é nodificada quando os pais da noiva
possuem al gurma terra que possa ser utilizada pel o novo casal.

3.3. Fazendo a diferenga

Cono ja foi evidenciado anteriornmente, os Kainbé
ressentenmrse da pouca visibilidade de suas fronteiras étnicas. Gs
antigos enblemas étnicos do grupo necessitam ser alterados para
estarem confornme o padrdo de "indi ani dade"” dom nante na soci edade,
e outros novos precisam ser inventados para tornar nmais eficaz o
"et hni c-1abel " do grupo.

Deve-se atentar que, considerando a cultura cono algo
gue ndo é dado a priori, a tradicdo € tanbém produto de una
construcdo social ou, para utilizar a expressdao de Hobsbawm ¢é una
i nvencao soci al :

82 pel 0 que pude perceber no trabal ho de canpo, s&o as mul heres
que nornalnente ronpem politicanente com suas fanmilias para
acompanhar seus mari dos.
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""Consideramos que a invencao de tradicoles e
essencialmente um processo de formalizacdo e ritualizacéo,
caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela
imposicédo da repeticdo." (Hobsbawm 1984:12)

Ent r et ant o, Hobsbawm faz wuma diferenciacdo entre
tradi ¢cbes inventadas e outras que ndo o seriam contudo, parece-ne
dificil, seguindo 0 seu proprio argunento, consi der ar a
possi bi | i dade de uma tradi cdo "genuina". Afinal, a questdo que se
coloca é quanto ao grau de dificuldade de localizar o seu
surgimento num periodo limtado e determnado de tenpo. Essa
conpreensdo vai de encontro ao senso-comum que identifica a
tradicdo comb uma pratica cultural prinordial e ndo passivel de
atual i zacbes ou nodi fi cacdes.

Ao falar em tradicdo Kainbé refiro-nme a determ nados
conpl exos sinbélicos e rituais que, antes de serem o conteudo do
"ser Kainbé", sd@o instrunentos para sua conformacdo. Ndo se trata,
com efeito, de wuma tradicdo que guarde continuidade com os
ant epassados distantes do grupo (enbora alguns rituais possam ter
surgido em épocas & bastantes recuadas no tenpo tiveram
entretanto, suas significacdes radicalnmente alteradas), antes, a
tradicdo, refere-se a propria necessidade do grupo de preservar
sua unidade e singularidade. Explicitar a funcionalidade da
tradicdo para a reificacdo da identidade Kainbé ndo significa
deslegitimar sua préatica cono puranente pragnatica; faz-se
necessario atentar para o proprio processo de construcdo da
tradicdo que, conb ja visto anteriornente, € una invengcdo socia
e, cono tal, dependente de wuma crenca generalizada na sua
conti nui dade histérica comos ancestrais.

E nesse sentido que se pode dizer que os Kainmbé estéo
rei nventando seus rituais, para sanar o déficit sinbdlico do grupo
guanto a sua alteridade, em outras pal avras, os Kai nbhé necessitam
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dar maior visibilidade a descontinuidade cultural que conforma o
grupo étnico; assim o ritual da bandeira e a noite dos cabocl os
estdo ganhando cada vez nmis inportéancia entre os Kainbé:
aunentando o nunmero de participantes e construindo uma histoéria
gue identifique esses rituais cono autenticanmente indigenas.

No nesno sentido, os Kainbé intentam atual nmente, unma
reval ori zacdo de certas praticas culturais enfatizando o elenento
cultural indigena, nuitas vezes negligenci ado em épocas passadas.
Esse parece ser o caso, principalnmente, das narrativas nitico-
religiosas, mas que se pode perceber, ainda que de nodo bastante
di fuso, nas praticas alinentares.

3.3.1. Noite dos Caboclos

E recorrente entre os povos indigenas do Nordeste a
conenoracdo das datas al usivas aos padroeiros das antigas m ssfes
onde foram aldeados. E facil deduzir que originalmente todo o
ciclo de festas contava com a assisténcia direta dos indigenas,
porém com o processo de ocupacdo de seus territérios por ndo-
indios e a consequente exclusdo dos servicos religiosos, os indios
acabaram por terem reduzida sua participacdo nos novenarios a
prinmeira noite, a partir dai referida combo a noite dos cabocl os.

A Noite dos Caboclos, que inclui o R tual da Bandeira,
€, com certeza, o nmior sinbolo da "indiani dade" Kainbé. Trata-se
da prinmeira noite do novenario dedicado ao padroeiro da antiga
mssdo e, atualnmente, do povoado de Massacard, a Santissina
Trindade, cuja cel ebracdo ocorre no prineiro dom ngo ap6s o dia de
Pent ecostes, entre a segunda quinzena do nmés de nmaio e a prineira
de junho.

Esse nonento é esperado com nuito entusiasno pelos
indios, que véem nele unma 6tina oportuni dade para |egitimarentse
perante a soci edade envol vente, principal mente os vizi nhos brancos
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noradores do povoado e da circunvizinhanga. Para esse evento,
convi dam os parentes, indios de outros grupos da regi ao, politicos
com os quais se relacionam antropdl ogos e indigenistas.

A preparacdo da Noite dos Cabocl os inicia-se com al guns
nmeses de antecedéncia, com a arrecadacdo de recursos para a conpra
de fogos de artificio, da com da que serd servida aos convi dados e
da cachaca. O responsavel por toda a preparacdo é o Sr. Agostinho,
gue €& considerado o pajé do grupo, enbora poucas vezes essa sua
condi cdo seja | enbrada pel os Kai nbé®3,

Nos quinze dias que antecedem o sabado dos cabocl os,
faz-se as conpras dos materiais necessarios a festa. Conpra-se um
significativo nunero de fogos de artificio, pois a quantidade e o
vol une das expl osbées s&o indicadores do status el evado do grupo. E
comum a conparacdo da quei na de fogos com 0os anos anteriores e com
a das outras noites do novenario. Qando querem ressaltar a
situacdo de pobreza que estdo passando, |enbram gue em épocas
anteriores os indios queimavammuito mai s fogos do que hoje.

Para alinmentar seus convidados e tanbém os Kai nbé que
partici pam nmai s ativanente da festa, conpram senpre um ani mal para
o abate, de acordo com o volume de recursos arrecadados. Em anos
bons, quando ha unma boa safra e os indios dispde de al gum di nheiro
extra, conpra-se uma vaca, quando isso ndo € possivel ajeitamse
com um porco ou criacado (bode ou ovelha). O animal é abatido na
véspera da Noite dos Cabocl os, e unma com ssdo de honmens e nul heres
€ encarregada de prepara-lo para a refeicdo do dia seguinte,
juntanente como feijao, o arroz e a farinha.

Na quinta-feira que antecede o sabado dos cabocl os os
honens adultos do grupo tém a obrigacdo de preparar o cam nho da
Bandeira. Passam o dia rocando e nel horando o estreito e arenoso

8 Pelo que pude perceber durante o trabalho de campo, a

atribuicdo do "cargo" de pajé para o Sr. Agostinho decorre
justanmente do papel que desenpenha na Noite dos Cabocl os.
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corredor que liga as rogcas da Vargem Lagoa da Fazenda e Icé a
Serra da lgreja. Aos participantes desse trabalho é oferecida a
cachaca, especi al nente conprada para esse fim

No dia da festa, os Kainbé preparamse para receber
seus convidados. Os Kiriri que tradicional nente partici pam dessa
festa, sdo os nmis esperados, principalnente por virem senpre em
grande nanero, novi nentando bastante o pequeno povoado®. Uma outra
razao, entretanto, pode ser aventada para todo o0 entusiasno que
marca a presenca dos Kiriri na festa; seguindo uma pista dei xada
por Bandeira (1972:31) quanto aos cruzanentos intertribais de
Kiriri e Kainbé, pode-se supor que a Noite dos Caboclos fosse
tanbém um nonento de reencontro de parentes afastados pelo
casanent o.

Por volta das cinco horas, um grande numero de pessoas
desloca-se para a Serra da lgreja para esperar a chegada da
Bandeira e participar do Pé-de-sino, que tanbém acontece em trés
outros nonmentos: na alvorada, ao neio-dia e ap6és a novena. Este
pequeno rito do Pé-de-sino consiste no dobrar dos sinos postados
em frente a igreja, em um ritno bastante rapido, aconpanhado da
misi ca das zabunbas ali presentes.

Finalnente, as oito horas é rezada a novena na igreja
de Massacara, algumas vezes incluindo a celebracdo de uma m ssa.
Todas as vezes que presenciei a novena, a igreja estava | otada,
princi pal rente de vel hos, mulheres e criancas indias. Do |ado de
fora da igreja h&d uma grande concentracdo de pessoas, em sua
mai ori a convi dados e jovens Kainbé. E comum nessa noite, vestirem
al gumas criancas com roupas "indigenas", saiotes e cocares de
penas, especi al nente confecci onados para essa ocasi do.

8 Neste ano de 1996, os Kiriri ndo participaram da Festa dos
Kai mbé em decorréncia dos graves conflitos em que se encontravam
decorrentes da luta pela desintrusdo do seu territorio.
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ApOs a novena, tém |lugar unma proci ssdo que |levara o ramo
para a casa do nordono da noite seguinte®®. Enquanto isso, boa
parte das pessoas dispersa-se pelas barracas ou bares de
Massacard, dando inicio ao |ado profano da festa que sé term naré
guase ao al vorecer do novo dia.

3.3.2. O Ritual da Bandeira

Cono j&4 foi visto, o Rtual da Bandeira é parte
integrante da Noite dos Cabocl os, enbora possa ser considerado a
parte, pois, ao que nme parece, trata-se de um evento paralelo,
i ndependente daquele outro e onde a presenca de ndo-indios &,
ai nda, nenos expressiva que na novena.

O Rtual da Bandeira tém estado ha pelo nmenos trés
geracdes sob responsabilidade de una familia Kainbé, a familia de
Dona Xandu, irnmd de |sabel Velha, senpre referida cono una das
ultims caboclas mesmo. Depois da norte de Dona Xandd, a
preparacdo da Bandeira ficou a cargo de seu filho Zé Vitor. E
hoje, com a filha deste, Dona Filonena, que conta com a ajuda de
seus irnméos, Sr. Dionisio e D. Joana (casada com Sr. Agostinho, o
paj €). Dona Filonmena nora, com seu irmao D onisio, em unma pequena
casa de taipa no Icd, de pobreza inconteste vive da aposentadoria
e da pequena plantacdo que faz no oiteiro da casa. OGs dois vel hos
bebem muito e sao frequentenente encontrados enbriagados, pelo que
sao consi derados portadores de al gunma anornal i dade nental, enbora
todos reconhecam que eles desenpenham com propriedade suas
atribui ¢cdes no Ritual da Bandeira.

E na casa de Dona Filonmena que a Bandeira e os dois
feixes de palha de licurizeiros, que a aconpanham sao preparados.

8 O ranp sinboliza a responsabilidade pela organizacdo da
novena. Mordono é o responsavel pela novena.



UuuuwJ

A Bandeira consiste em um nastro de aproxi madanmente quatro mnetros,
tendo sua extrem dade enfeitada com bolas e tiras de papel
colorido (predom nantenmente, anmarelo e azul) e parte recoberta de
jornais ou revistas. A Bandeira, proprianente dita, € um pequeno
pedaco de pano verde com babados brancos. Contaram nme que
antiganente, no lugar dos feixes de palhas de licurizeiro (Cocos
coronata) eram | evadas palneiras inteiras para a igreja®. Mas néao
souberam expl i car o porqué da nudanca.

Essa Bandeira, assim conb os feixes, sao preparados com
antecedéncia. No dia da festa, faz-se sonente as obrigagdes.
Depoi s que se reza o tergco, a zabunba toca em reveréncia aos donos
da casa, dando voltas na pequena sala. ApO6s essa reveréncia, vao
para o terreiro, onde tocam e bebem até que a refeicdo seja
oferecida. Nornmalnente, o0s pratos sdo entregues prontos aos
tocadores e denmmis presentes a cerindnia. Pareceu-ne que para esta
opor t uni dade, os anfitri des, buscam of erecer uma refeicao
especial, com pratos que nado fazem parte do dia-a-dia dos
parti ci pant es®’.

E visivel a enbriaguez dos tocadores e de nuitos dos
partici pantes, enbora isto ndo seja considerado, de forma al guma
cono profanagdo do ritual. Parece, sem enbargo, que ha uma certa

8 O Prof. Pedro Agostinho (PINEB/UFBA), quando relatei-Ihe
esta histoéria, sugeriu-ne a possibilidade de haver alguna
senel hanga entre este ritual Kainbé e outro de origem Jé& no qua
os troncos de arvores sdo carregados em unma conpeticdo entre os
honens do grupo tribal ("corrida de tora"); contudo, sendo a
mendria Kai nbé bastante deficiente quanto as formas antigas do
ritual ndo pude seqguir esta pista quanto a proximdade cultura
entre Kainbé e grupos Jé. Por outro lado, o Prof. Edw n Reesink
| enbrou-me que o ouricuri tem um lugar inportante em certos
rituais dos indios do Nordeste, ao ponto de ser chamado de
Quricuri o grande ritual dos Ful nid (PE)

8 Nao se trata de alimentos rituais nmas de outros que sé&o
consi derados pel os presentes conb dignas de um evento inportante,
e.g., capédo, porco-gordo, etc.
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expectativa, entre os Kainbé, de que 0S responsaveis pela festa
estejam em consideravel estado de enbriaguez, fazendo-nme supor
gue, em épocas passadas, os Kai nbé faziam uso de entebgenos para a
real i zacdo deste ritual 8.

Por volta das cinco horas € iniciada a cam nhada em
direcdo a igreja, comos dois feixes de palneira umpouco a frente
da Bandeira e a procissao seguindo-a juntanente com oS
zabunbeiros. Durante o trajeto, por um estreito cam nho de areia,
as pessoas que aconpanham a proci ssdao conversam muito sobre o
Ritual da Bandeira em épocas passadas, nornmal nente afirmando que a
tradi cdo atual nente estd fraca, que antigamente um numero naior de
indios participavam dele, e nuitos zabunbeiros vinham inclusive
de outras aldeias, para aconpanhar a bandeira. As conversas, no
entanto, ndo tiram a circunspeccdo caracteristica dos devotos, que
parecem guardar um profundo respeito por aquele pedaco de pano
i cado ao alto do nastro.

Leva-se aproxi nadanente quarenta mnutos para chegar
até ao alto da Serra da Igreja. La a procissdo segue direto para a
frente da igreja onde a Bandeira é fincada |adeada pelos dois
feixes de licurizeiro. Enquanto isso, 0s zabunbeiros dirigemse a
porta da igreja onde fazem uma genufl exdo. Postando-se a seguir
frente aos sinos. Esse nonento deve coincidir com a hora da Ave-
Maria, e faz-se, entdo, 0 Pé-de-sino: um honmem bate os dois sinos
em um ritnmo determ nado, enquanto os zabunbeiros tocam Nesse
nonent o quei mam nuit os fogos de artificio.

Dai partem os zabunbeiros em direcdo a capela de Sao
Vicente, situada no outro extreno do norro, onde, a sua porta,
fazem tanmbém uma genufl exdo enquanto nmai s fogos sdo quei mados. Por

8 Deve-se | evar em consideracdo que VAari os grupos proOxi nbs aos
Kai nbé, utilizam ( e, provavel nente, utilizaram em outras épocas)
os efeitos al ucindgenos das raizes da jurema (M nosa hostilis) em
seus rituais religiosos.
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fim dirigemse a casa de Sr. Antonio de Marta para reverénciar
aquel e vel ho cabocl o, tocando e dancando em uma pequena sal a.

Certa vez perguntei ao Sr. Dionisio por que eles
praticavam aquele ritual e ele explicou-ne que aquilo era "coisa
antiga e se dei xasse de fazer a serpente que nora debai xo da Serra
da lIgreja acaba o mundo". O Sr. Dionisio com esta resposta
explicitava a relacdo entre o Rtual da Bandeira e uma narrativa
muito recorrente entre os Kai nmbé.

Contam os indios que sob o norro onde esta situada a
igreja esta aprisionada uma grande serpente, cuja cabeca acha-se
bem abai xo desta igreja e o rabo abai xo da capela de Sdo Vicente,
no extreno oposto, tonmando, dessa forma, toda a extensdo do norro
gqgue ¢€é de aproxinmadanente 500 netros. Em algunmas narrativas,
afirmam que a igreja foi ali construida para deter a serpente e
gue caso ela venha a ser destruida tal serpente sera l|ibertada e
devorara o nundo.

Ura breve analise dessa narrativa pode revelar algo
sobre a histdéria dos Kainbé e sobre suas crencas religiosas. De
i nicio, observa-se gue esta di retanment e associ ada ao
reconhecimento do seu territorio; de certa forna, pode-se dizer
gue a serpente sob a igreja antes de representar unma aneaca
sobrenatural €é uma marca indel ével do pertencinento dos Kainbé
aquele territorio; afinal, este ser que ali habita €& em certo
sentido, a denonstracdo cabal da continuidade histérica entre os
indios aldeados na antiga Mssao de Massacara e os Kainbé da
atual i dade. Qutro aspecto marcante que se pode depreender da breve
narrativa refere-se ao etnocentrisno caracteristico dos grupos
i ndi genas pois considerando-se herdeiros de unma obrigagdo que
mantém a serpente confinada abaixo da igreja, evitando, dessa
forma, que o mundo seja destruido, os Kainbé assumem em una
posi ¢ao superior na estrutura das rel agdes interétnicas.
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Ao analisar a Folia de Santos Reis entre canponeses de
Coi ds, Sdo Paulo e Mnas Cerais, Branddo (1983) explicita o
processo de incorporacdo e dissensdo das crengcas e rituais
popul ares pela Igreja Catdlica, que pode ser nuito util para se
conpreender a natureza do Ritual da Bandeira dos Kai nbé conb parte
integrante de una festa religiosa catdlica, a Festa da Santissina
Tri ndade:

"A Igreja Catolica apropria-se de elementos de um saber
popular - cantos, dancas, versos, autos - que ela reescreve e dota
de outras funcdes, como a da catequese de indios e mais tarde, de
negros trazidos da Africa. Quando o repertério de crencas e cultos
trazidos pela Igreja é apropriado por confrarias e irmandades de
leigos devotos e, assim, estabelece espacos simbélicos de pratica
religiosa relativamente autdnoma, frente ao poder de controle da
hierarquia eclesiastica, os funcionarios da Igreja primeiro se
retiram de tais tipos de saber e pratica devocional e, depois,
proclamam a sua ilegitimidade. Eles sao entdo redefinidos como
formas marginais de crencas e cultos profanadores do saber e do
trabalho religioso exercido pela Igreja, através de seus agentes
oficiais. O imaginario e o trabalho simbélico populares recriam o
aprendizado feito e o0 transformam nO corpus religioso dOS Sseus

sistemas comunitarios de devocao catolica."” (1983:24)

Na ausénci a de mai or es i nf or magoes sobre a
rel i gi osi dade dos povos indigenas al deados na M ssdo da Santissim
Tri ndade de Massacard, pode-se apenas supor que a narrativa dos
Kai nbé sobre a "obrigacdo"® do Ritual da Bandeira refere-se a uma

8 O terno "obrigacdo" parece também ter origem no catolicisno
popul ar. Branddo (1983) cita que os devotos da Folia de Reis
consi deram se em m ssdo: "Estanos aqui cunprindo uma obrigacao que
0os Trés Reis Santos dei xou pré& nés".
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sobrevivéncia de antigas crencas, ao nesno tenpo que revela uma
sobreposicdo da lgreja Catdlica a uma entidade sobrenatural de
origem indigena e, neste sentido, tanbém uma representacao
sinb6lica da propria domnacdo étnica. Com efeito, ¢é faci

i magi nar que os antigos m ssionérios se aproveitaram de uma crenca
preexi stente para reforcar a devocao dos indios a lgreja Catdlica.
Atente-se para o fato de que o Ritual da Bandeira consiste de
proci ssdo, misica e festa, praticas muito conum da religiosidade
popul ar e que guardam al guma senel hangca, ou influéncia, com as
cerinbnias, dancas e dramas de piedade introduzidos nas aldeias
i ndi genas pelos padres da Conpanhia de Jesus e, posteriornente,
di fundi dos pelo catolicisnmo canponés nas folgas e folias (Brandao,
1983: 23-4).

E nessa perspectiva que o Ritual da Bandeira pode ser
entendi do conb resultante do processo de reel aboracdo sinbdlica de
uma crenca nativa, pois 0S mssionarios, querendo introduzir entre
os indios préaticas rituais catdlicas findam por criar unma
obrigacéo, sintese de tradigBes religiosas diversas, senao

ant agoni cas.

4. O MUNDO ENCANTADO

4.1. Os seres sobrenaturais

Paral el anente aos signos objetais de sua identidade
étnica, descritos no capitulo anterior, os Kainbé utilizamse da
mendria sobre a tradicdo mitico-religiosa de seus antepassados
para legitimaremse conb sucessores daquel es velhos troncos, COND
ja fica evidenciado na narrativa da serpente sob o norro da
igreja. Este €& tanbém o caso da histéria do "vel ho" Catarino, que



praticanente todos os Kainbé, sejam velhos, jovens ou criangas,
narram com i npressionante uniform dade. Segundo essas narrativas,
ele foi o ultino indio Kaimbé a dominar a ciéncia dos encantados®.

O mundo sobrenatural para os Kainbé continua ainda
miito presente em seu cotidiano através das historias que séo
transmtidas de geracdo em geracdo. Os "seres inmaginérios" desse
mundo sdo constantenente invocados cono pertencentes ao pantedo
religioso de seus antepassados, com o0s quais infelizmente néo
sabem nmais conb se conunicar, pois perderam a ciéncia - O
conhecinento de conpb estabel ecer um canal de conunicacdo com o
sobrenatural - e a Iingua dos anti gos.

Contudo, acreditam que esses seres continuam a habitar
0 seu territdorio e que se mani festam em determ nadas ocasi des.
(bserva-se entao, que ha dois aspectos a serem consi derados quanto
as narrativas dos Kainbé sobre o "nmundo dos encantados": o
primeiro situa-se ao nivel do discurso e o outro da crenca.

Al guns desses seres sobrenaturais sao do conheci nento
geral dos sertanejos, conmb é o0 caso do Zumbi das Caatingas, noO
entanto, os Kainbé ao narrarem suas historias o reivindi cam cono
parte de sua tradi cdo. Comisso, parece indicar-se que no discurso
o fundanental ndo € transmtir um conhecinento "mtico-religioso"
mas, sobretudo legitimar a "indianidade" do grupo. Todavi a,
esses seres "inportados" de um outro contexto «cultural séo

05 encant ados s&@o seres sobrenaturais que habitam as serras,
grutas e grandes formagbes rochosas e possuem grande influéncia
sobre a vida dos indios, cono se vera adiante.



I ncorporados e relacionados com outros que efetivanente séo
particul ares aos Kai nbé, fundanental nente os Encant ados.

Enbora ndo se possa dizer que os Kainbé atualnente
exercitem alguma forma particular de religiosidade, confundindo
suas praticas com a do catolicisnb canponés, € inegavel a
influéncia de certas remniscéncias das crencas dos seus
ant epassados, condi cionando, ainda, certos aspectos da vida do
grupo. Este € o0 caso dos Encantados, seres sobrenaturais que
conti nuam nmuito presentes no pensanento religioso dos indios. Em
geral os Kainbé consideram estes seres sobrenaturais dotados de
grandes poderes sobre a natureza, a doenga, a norte e nmesno sobre
a prosperidade e a riqueza dos individuos, procuram entretanto
manter distancia deles por ndo dom narem a ciéncia e desse nodo
nao poderem control a-1 os.

As narrativas que se seguem denonstram claranente que
os Kainbé, sem enbargo da interrupcdo de suas praticas rituais,
preservaram unma forte crengca na existéncia dos encantados e,
princi pal nrente, acreditam que eles continuam a norar no nMeSND
| ugar onde o0s seus ancestrais os dei xaram

4.1.1. O Encantado da Pedra do Icé

Nao é possivel fazer wuma conparacdo entre o poder
atribuido aos santos e aos encantados, pois ha entre eles unmm
diferenca de natureza, ndo de grau (Bandeira, 1972:79-83). s
santos, segundo a crenca popular, sao internedi arios do poder
divino e nada fazem que possa prejudicar alguém O encantados,
por outro |ado, tem um poder que |hes € intrinseco, que usam para
0 bem ou para o nmal; s&o seres vivos dotados de sentinentos
humanos e, por isso nmesno, tem dos.

Ao acentuar a diferenca de natureza entre encantados e

santos, torna-se claro que no canpo religioso ha dois sistemas que
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operam paral el anente e que nao se sobrepdem (Reesink, 1996:6). A
crenca nos encantados nao interfere na devogcdo ao Deus e santos
catolicos, pois atuam em nundos sinbolicos distintos; nao havendo,
portanto, oposicao entre eles. O nmesnb, porém nao ocorre em
relacdo as praticas protestantes recentenente chegadas a area
Kai nhé; os adeptos dessas religi 6es situam oS encantados no polo
oposto ao do divino, nais precisanente, afirmam que 0S encantados
sdo mani f est acdes denoni acas.

Ha entre os encantados unma grande diversi dade de fornas
e de poder; alguns tém o dom da transnutacdo podendo aparecer sob
di versas aparéncias porém nantendo senpre alguma caracteristica
particular que os identifica. Quando instados a falar sobre eles,
mui tos Kai nbé rel enbram os |ugares aonde vivem encantados, quase
senpre em grandes pedras ou pequenas serras; porém com naior
frequénci a apenas dos encantados fortes recordam episodios e
hi st ori as.

Ura histdoria nuito apreciada e contada pelos Kainbé
sobre 0s encantados, narra conb o0 velho Catarino resolveu o
problema de seu filho através do poderoso Encantado da Pedra do
lc6 (uma pequena formacdo rochosa a beira da estrada que liga
Massacard ao Muriti). Contam que ele e seu filho Dom ngos estavam
cacando na caatinga do Bom Jardim quando o nenino ficou doente
poi S um Encantado tinha |he roubado o espirito. Catarino entéao
voltou para Massacara e foi falar com o Encantado da Pedra do |co.
O fato é narrado da seguinte forna:

"Al Catarino bateu na pedra, ele respondeu, abriu a
porta - diz que é uma casa - diz que abriu a porta e falou - O que
€ que Vvocé quer aqui? Vocé nao tem medo, ndo? Catarino contou a
histéria ao Encantado, que tinham roubado o espirito do menino. Afl

0 encantado respondeu: E, mas quem estd com o espirito do seu
menino ndo sou eu, disse. E o encantado fulano de tal na Serra da
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Cangalha (Mirandela) e é meu contrario e eu nao vou la. E
continuou: E mas vocé vai se embora, o menino ndo morre, amanha
VOcé vem aqui, que eu vou mandar um recado pra ele. Vocé nao vai
la que é muito longe, vocé vem aqui amanhd. Al quando foi no outro
dia ele foi. O velho foi, chegou la, bateu na porta: Tai ...
arrumei, pode ir embora, quando chegar 14 o menino ja ta melhor,
disse o0 Encantado. Quando Catarino chegou, diz que o menino ja

estava melhor."

Depreende-se facilmente dessa narrativa que 0S
encant ados atuam sobre um nundo diverso daquel e al cancado pel as
di vi ndades cristas. No inmaginario religioso dos Kainbé, os santos
atuam sobre uma natureza que |lhes € estranha, tentando reparar
probl emas que tem sua causa no nmundo naterial; 0S encantados, por
outro | ado, fazem parte da natureza e sobre ela tem
extraordi nari os poderes. A doenca do filho de Catarino foi |ogo
identificada cono decorrente do roubo de seu espirito,
conseguentemente sonente aos encantados conpetia cura-lo. Ainda
hoje os Kainbé reconhecem que certos problemas, principalnente
doencas, tem origem no nmundo sobrenatural, contudo n&o nais
possuem 0S nei 0S para Se conuni carem com 0S encantados.

As narrativas sobre o0S encantados S&80 nuitas vezes
atual i zadas. Assim € possivel ouvir versbes dessa narrativa, que
descrevem a noradi a do Encantado conb um aut énti co escritorio:

"Dizem que o encantado estava sentado atras de uma mesa

enorme, cheia de papéis'.

Qutro aspecto interessante dessa narrativa refere-se a
rel acdo estabel ecida com um outro encantado da Serra da Cangal ha,
ou seja do territorio Kiriri, que é contudo seu inimago. Tal
rel acdo permte perceber que houve uma estreita proximdade entre
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esses dois grupos, que partilhavam inclusive, parte de seus
pant edes mitico-religi 0sos.

4.1.2. O "bicho" da Lagoa Seca

A histéria do Bicho da Lagoa Seca é unma das nmais

| enbradas pel os Kainbé, Reesink (1977) refere-se a ele conb "o
mai s conheci do e anpl anente respeitado, se ndo tem do, encantado".
A narrativa recolhida por este autor apresenta algumas vari acdes
de detal hes emrelacdo a que ne foi contada; os elenentos centrais
da historia, porém pernmaneceram invariaveis, 0S personagens, por
exenpl o, sdo os nesnos nas duas versdes: dois cacadores, a née e
0S cachimbeiros.

Contam os Kai nbé que em unma formagdo rochosa, situada
na | ocalidade denom nada Lagoa Seca, vive um nonstro que assusta
as pessoas que passam proxinmas daquele 1ocal, principalnente
durante a quaresnma. Dizem que durante as trovoadas € possivel
ouvir sons provenientes da noradia do bicho: ouvemse sons de
zabunba e grunhi dos.

Em al gumas versfes dessa historia, 0 Bicho da Lagoa
Seca € um espirito nmau que foi ali aprisionado pel os Encantados a
pedido dos velhos cachinbeiros, referindo-se aos indios que
dom navam a ciéncia de falar com esses seres sobrenaturais. EMmM
outras € o espirito de um homem que foi possuido por um encantado
e norreu sob uma ganeleira que havia na Lagoa Seca. Esse bicho é
facil mente reconheci do porque ao transformar-se em animais, falta-
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| he senpre uma das patas. Miitos sdo os indios que ja o viram de
perto.

Um indi o contou-ne conb viu o0 bicho da Lagoa Seca:

"Quando eu estava voltando para casa, era noite clara,
estava caminhando por este caminho aqui da minha roca. Al eu
avistei de longe um cavalo branco, quando ele se aproximou eu vi
que tava faltando uma perna. Ele se aproximou mais e ai vi que nao
era mais um cavalo, era um jegue. A medida que ia se aproximando
ele aparecia como um animal diferente. Por ultimo parecia um
cachorro, mas quando se chegou perto de mim desapareceu. Em todos
os bichos que ele se transformava faltava uma perna, por 1SS0 eu
sei que era o bicho da Lagoa Seca”™. (Antonio, filho de D
Domingas, una velha Kiriri que nora ha varios anos na Al.
Massacar &)

Ura outra narrativa sobre o Bicho da Lagoa Seca ne foi
contada pelo Sr. Beto e seu filho, Euzébi o:

"Rapaz, era um bicho ai, parece até que foi virado de
gente. Esse bicho era o bicho mais falado que a gente via ai, eu
cheguei até a ver. Ele se aparecia em muitas espécies de bicho."

"Umn caboclo velho, que morava para o lado da Lagoa
Seca. Al disse que foram para o mato, disse que um Ffilho deu uma
pancada na mée, ai chamou o outro pra ir pro mato, ndo sabe? Al
foram, tocaram aqui de cabeca arriba, quando chegaram nesse meio
de Cabo Verde, ai disse que nesse tempo tinha caca, mataram um
bando de caca. AT disse: - Sabe, vamos comer essas cagas e vamos
dormir, nado carece matar mais nada ndo. Al o0 que bateu na mae
prontificou-se a cuidar das cacas. Al o0 outro estava com sono,
deitou-se e ficou la. 0 cara acendeu o fogo e comecou a levar caca
pra 14, caca pra ca, e a comer o fato. Ai o cara desconfiou e
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ficou s6 deitado, assim sO reparando o movimento e o outro ta
"batendo™ pra la, pensava que ele tava dormindo. Af comecou... af
ele falou: - Rapaz por que vocé nao come as cacas. O outro disse:
- Nao, tou comendo é os fatos. Al comeu (€ um cabra de coragem,
dizer uma coisa dessas, né? Porque eu ndo dizia, nao.). At falou:
- Eu tou com uma dor nas tripas, tou sem aguentar. Disse: Val no
mato. A1 disse que ele saiu assim, ele pegou a vereda e acunhou
que acunhou com tudo. A1 desceu, chegou na Lagoa Seca. Disse que
tinha um cachimbeiro velho, o cachimbeiro dizem era caboclo, nesse
tempo. Al contaram, o0 cara pegou e contou. Eles prepararam os
cachimbos, ai mandaram aqui. Dizem que encontraram bem nessa roca,
alt em cima, naquele sitio chamado Cachorro Seco, e pegaram O
bicho, era um homem com uma perna s6. E que ele arrancou uma perna
pra fazer uma prea. Vinha com uma perna s6, la numa toca que tem
dentro daquela roca, dai da Lagoa Seca. Agora quando era tempo de
quaresma, ele berrava, aparecia no mundo inteiro, s6 que ndo mexia
com ninguém, mas sala. E assim me contaram, nao sabe? Aparecia
virado num animal, numa criagdo, num cachorro, numa pessoa, nhum

jegue, num troco qualquer, numa rés."%

Doi s aspectos dessa narrativa chamaramnme a atencdo. O
primeiro refere-se a proximdade que tinham 0S caboclos com O
mundo sobrenatural, vé-se um honem ao coneter um ato barbaro ser
transformado em nonstro, ao mesno tenpo em que se percebe a
presenca dos cachimbeiros conb nedi adores entre os dois nundos
Destarte, per cebe- se que quando ai nda exi stiam agentes
especi al i zados do sistenma religioso nativo, os Kainmbé vivenciavam
mai s cotidiananente o mundo sobrenatural. Um outro aspecto que se

bY

sobressai a narrativa esta relacionado ao territério, a historia é

°L Uma narrativa que apresenta nuitas semel hancas com esta fo
regi strada por N muendaju (1986) entre os Kariri-Sapuya,
i ntitul ada "Perna-de-I|anca"
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contada senpre fazendo referéncias diretas a |ocalidades da area
Kai nhé, em uma clara denonstracdo de que 0s seres sobrenaturais
sdo testenunhas do pertencimento daquele territéri o aos caboclos.

Al ém destas, varias outras narrativas sobre seres
magi cos sdo constantenente "lenbrados”, principalnmente sobre os
zunbis que vagam pela mata e o0s espiritos que possuem O0S
cacadores®. O mais significativo é que, nesno que parte dessas
narrativas sejam comuns aos regionais, sdo senpre contadas cono de
ori gem excl usi vanent e Kai nbé.

A GUISA DE CONCLUSAO

O estudo da etnicidade entre os Kainbé de Massacara
pbde servir para testar algumas das proposicbes nais correntes
sobre esse fendneno, particularnmente aquel as el aboradas a partir
dos trabal hos de Fredick Barth, que relacionam o grupo étnico a um
organizational type, i.e., a um fundanento politico no processo de
conformacdo do grupo étnico. Do nesno nodo, este estudo pretendeu
of erecer elenmentos para a construcdo de um referencial tedrico
capaz de dar conta do "re-surgi nento" de reivindicacdes étnicas em

%2 Reesink (1977) registrou varias narrativas sobre seres
sobrenaturais, entre eles, a caipora, a nmide d 4gua, 0S zunbis e a
vaca encant ada.



popul acbes quase que total nente subnersas na sociedade nacional
brasil eira.

De fato, o0s Kainbé representam um caso tipico do
processo de energéncia étnica no Nordeste brasileiro. Contatados
no século XVII, "extintos" no final do século Xl X e novanmente
reconheci dos a partir da década de 40, os Kainbé témmuito a dizer
sobre o fendnmeno da etnicidade. A dimnuta, e quase inperceptivel,
distancia cultural que separa o0s grupos indigenas nordestinos da
soci edade r egi onal consti tui um  fator pert ur bador do
reconheci mento da alteridade étnica desses grupos. Por outro |ado,
essa nmesma dimnuta distancia cultural torna necessaria unma
refl exdo sobre o fundanento da etnicidade, bem conpo sobre a forma
cono el a se organi za.

O caso Kai nbé, pelas suas particul ari dades, permte una
razoavel conpreensdo desse processo de fornmacdo de identidades, em
particular da identidade étnica. Efetivanmente, os Kainbé da
atual i dade guardam poucos tracos da sua "cultura ancestral" e
nmesnb os elenmentos de sua cultura que parecem ter alguma rel acéo
de continuidade com préaticas culturais dos antigos tiveram sua
significacdo conpletanente alterada por wuma nova situacdo de
energéncia étnica. Assi m torna-se evidente ndo se poder
considerar a cultura conb o fato "prinordial" da etnicidade.
Antes, a cultura é uma consequéncia da etnicidade, atuando na
conformacdo do grupo étnico, construindo sinais diacriticos e
fronteiras.

Em mnha analise, procurei denonstrar o papel
fundanmental da descendéncia para a confornmacdo do grupo étnico,
para o0 estabelecinmento de suas fronteiras e para a definicao dos
critérios de pertencinmento ao grupo. Acredito que no caso Kai nbé,
e talvez isso seja geral, o sentinento de identidade deriva
justanente da partilha dos ancestrais indigenas, dos velhos



troncos OU troncos da rama. Com efeito, n&o tenho conhecimento de
nenhum grupo indigena do Nordeste brasileiro cuja reivindicacéo
étnica ndo se assente sobre uma "continui dade" histoérica, real ou
ficticia, desde o0s ancestrais indigenas aos caboclos da
at ual i dade®3.

Al guns autores (G uUnewald 1993; Barretto F° 1994), que
recentenmente se debrucaram sobre a questao, enfatizaram o conteudo
pragmati co da etnici dade dos povos indigenas do Nordeste. Fazendo
uso do conceito de etnogénese, esses autores |ograram denonstrar
gue o processo de energéncia étnica de al guns povos indigenas do
Nordeste brasileiro (notadanente o caso dos Atikum e dos Tapeba
est udados pel os autores supracitados) sé pode ser suficientenente
apreendido a partir da "situacdo historica" que o engendra, i.e.
| evando-se em consideracdo que a reivindicacdo étnica € um
conmponente da luta em defesa de interesses comuns, principal nente
da terra que tradicional nente ocupam Esta perspectiva pragmtica
fica explicita nas palavras de Gunewald sobre o processo de
energéncia étnica dos Ati kumda Serra do Ura (Fl orestal/ PE)

" Primeiramente, cabe lembrar que o motivo que levou
habitantes da Serra a procurarem o SPl na década de quarenta foi o
conflito com os fazendeliros vizinhos por um recurso basico: a
terra. Portanto, as negociagcdbes com o SPl se resumiam numa
estratégia que visava a obtencdo de tal recurso. (...) E claro que
apenas alguns elementos se mobilizaram para levar adiante as
reivindicacfes no SPI, contudo, nos parece que esses individuos so6

% A esta evidéncia se poderia obstar que a reivindicacio

étnica €& orientada por determnacdes politico-juridicas que
estabelecem o reconhecinento oficial sonente aqueles que
denonstrarem ser descendentes de "popul acbes pré-col onbi anas”,
entretanto, grupos que adotaram novos etnbni nos, desconheci dos na
literatura antropol 6gi ca, denonstram ndo estarem preocupados com

essa norma juridica.
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devem assim ter procedido contando com o0 apoio, com a
solidariedade, de outros tantos iIndividuos. Mas seria uma
solidariedade étnica que foi mobilizada por ocasido da formacdo da
aldeia? Nos parece que nao; ou, melhor dizendo, depende do que
venhamos a entender por 1sso.

Como preferimos pensar, a solidariedade na Serra do Uma

parece ter origem em outro tipo de sistema em processo na regido

ha, com certeza, muito mais tempo que alguns elos étnicos

ficticiamente criados.” (grifo meu) (Grunewald, 1993:46)

Enbora partil he com esses autores o entendi nento de que
0os elenentos situacionais sao inportantes para o0 processo de
energéncia étnica, considero que, ao privilegiar o carater
pragmati co desse novinmento, estes autores incorrem no grave
equi voco de desconsiderar o "sentinento de pertencinento" que
antecede a organi zagcdo formal do grupo étnico. Afinal, ao meu ver,
a etnicidade ndao € una nera ficcdo criada ao acaso. Se unm
situacdo de conflito pode ativar unma identidade étnica é
justamente porque esta nmesnma identidade ja conpunha o arsenal de
i nstrument os sinbolicos disponiveis para a defesa dos interesses
col etivos.

A solucdo encontrada por Barretto F° (1994) para
definir o processo de energéncia étnica dos Tapeba (Caucai a-CE)
revela tanmbém uma denasiada precaugdo no enprego da nocdo de
i denti dade étnica. Para o autor, ela ndo é fundanental para o
processo organi zati vo dos Tapeba:

"E nesse sentido que Tfalamos de uma identidade
categorica cujo sentido s6 se pode apreender contextual e
situacionalmente, a partir de configuracdes historicamente dadas e
situagdes concretas de interagcdo. Transcendendo a analise que se
deteria em elencar os fatores constitutivos de uma identidade
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substantiva, vista em si mesma como um foco gerador de critérios
distintivos e de pautas de relacionamento (...) procuramos
enquadrar a nocdo de identidade categorica enquanto processo e
producdo de um “agenciamento coletivo de enunciagdo®, poténcia,
atualizacdo de virtualidades diferentemente a cada vez. Dal a
idéia de que a diferenca cultural €& social e processualmente
organizada. Mais do que a identidade, € a possibilidade de troca
que constitui o valor fundamental a ser sustentado.” (Barreto F°,
1994: 27)

Ao privilegiar a analise da conformacdo do grupo Tapeba
a partir de uma visdo da identidade categérica cono nultil ocal
I .e., dispersa nas diversas situacOes de interagcdo em que se acha
envol vido (Marcus, 1991), o autor parece esvaziar o0 conteudo
propriamente étnico da organi zacdo daquel e grupo. Enbora pareca-ne
claro que as identidades sdo construidas historicanente de acordo
com as necessi dades de interacdo, considero que no caso dos grupos
étni cos estas identidades apoi amse senpre sobre uma nai S genérica
determ nada por unma origem e background conum de seus nenbros.
Assim acredito que se possa pensar as identidades dispersas nao
conb excludentes nmas conb conpl enmentares pois, ao interagir com o0s
di versos atores que conpdem o canpo intersocietario no qual estéo
i nseridos, 0s grupos étnicos podem assumir identidades especificas
que, contudo, s&o senpre constrangidas pela identidade nmais
basi ca, a identidade étnica.

Concordando com Keyes (1976), 0 que parece estar na
base da distinguibilidade entre os grupos étnicos sao os facts of
birth, particularnmente os tracos biol 6gi cos, o lugar do nasci nmento
e a descendéncia. No caso dos Kainbé, fenotipicanente nmuito
assenel hados aos regionais e dividindo com eles, ha mitas
geracdes, seu territério, fundamentam sua alteridade sobre a
descendéncia. Nao sem razdo, portanto, a consanglinidade €& a
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referencia fundanental para a definicdo da identidade étnica dos
i ndi vi duos.

"Pra ser indio tem de ser da familia, ter sangue de
indio e sentir a dor que os indios sentem pela terra. Sentir o que
0os nossos colegas daqui ja sentiram. Que alguém que chega de fora,
as vezes que se entrosar pra colher alguma coisa, entdo chega
dizendo que quer trabalhar que gosta do i1ndio, mas ndo sente a
dor, ndo tem coragem de chegar la fora ou aqui dentro e falar a
verdade, mostrar que é indio (...) Entdo, pra ser indio tem que
ter coragem também, que é uma vida dura, e trabalhar junto com a
comunidade™. (Manoel de Martin)

A partir das palavras de Manoel de Martim explicita-se
gue o sangue, a descendéncia, sofre a nediacdo do projeto politico
do grupo para se constituir em fundanento da identidade étnica
Kai mbé. Mesno considerando que a identidade Kainbé, dada pela
descendénci a, inplica em sancbes por parte da sociedade
envol vente, ela ndo é suficiente para a confornmacdo do grupo.

Admtir a inportancia da descendéncia nédo |eva
novanente a substancializacdo a etnicidade. Nao se trata aqui de
substituir a cultura, enquanto fato prinordial, por um fact of
birth, a descendéncia; antes, 0 que se pretende é denonstrar que o0
fenbnmeno étnico resulta de multiplos fatores sinbdélicos e
politicos. Nio obstante o papel fundanental da descendéncia, a
etni ci dade sO energe em um projeto politico determ nado, em que a
i dentidade étnica, €é um dos instrumentos para sua realizacao
(Cohen, 1974).

Com efeito, foi nos processos de luta em defesa do seu
territério que os Kainbé |ograram nmaior éxito na nobilizacdo e
organi zagdo do grupo, dando-lhe uma unidade pratica e difundindo
uma visao de nundo particular, que substanciou e substancia a
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estrutura das relagBes intergrupais. O proprio surginmento do
processo de re-energéncia étnica Kainbé é resultado da luta pela
terra. A identidade étnica que conferia direitos "prinordiais" ao
grupo foi, de certa forma, ativada pelo Sr. Al berto, um branco
Cujo interesse restringia-se apenas a defesa de sua posse. No
ent ant o, esse acontecinento explicitou um sentinento de
i denti dade, ainda existente naquela populacdo, dando inicio ao
processo de confornacdo do grupo étni co.

Assim a meu ver, unma vi sdo excl usi vanent e
instrumentalista da etnicidade é insuficiente para esclarecer em
gue consiste realmente o grupo étnico. As analises que privilegiam
o carater pragmatico da etnicidade em detrinmento dos fatores de
ordem sinbdlica que operam na propria definicdo da identidade
étnica podem levar a una grande confusdo entre grupos étnicos e
outros grupos de interesse. Aqui faz-se necessario um breve
conentario a forma conb os especialistas tem percebido a di mensédo
étnica dos grupos sociais. Emprineiro lugar, deve-se atentar que
a etnicidade é um esquema de classificacdo que distingue as
popul acbes humanas entre duas categorias basicas: nés e eles. E
sonente dentro desta dicotoma que os grupos étnicos podem existir
efetivanente. Assim acredito que um sentinmento de identidade
subjaz a esses grupos, conformando-os em uma uni dade, e as vezes
em conuni dade.

O caso Kainbé denonstra uma justaposicao entre una
conuni dade de interesses e outra assentada sobre a solidariedade
emanada de um sentinmento de identidade partilhada. De fato, os
Kai nhé reconhecemse enquanto uma unidade pela positividade da
descendéncia, onde vinculamse diretanente aos velhos troncos.
Porém essa situacdo de identidade sonente energe e é reconhecida
guando o0 grupo adota uma estratégia para atuar nas relacles
intergrupai s, notadanmente a luta pelo seu territorio.
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"ethnicity far from being a unitary "thing"”, describes
both a set of relations and a mode of consciousness; moreover, iIts
meaning and pratical salience for different social groupings
according to their positions In the social order. But, as a form
of consciousness, 1t iIs one among many - totemism being another -
each of which 1i1s produced as particular historical structures
impinge themselves on human experience and condition social
action.” (Comaroff, 1987)

Percebe-se entdo, que a etnicidade, a exenplo do caso
Kai nhé, esta referida a dois processos distintos: o sentinento de
i denti dade, instruido pela valorizacdo da descendéncia; e outro,
gque relaciona-se a interacdo com a sociedade envolvente,
particularnmente no bojo de wuma luta de resisténcia pela
preservacao do seu territorio.

Assim o0 que se pretendeu denonstrar nesta dissertacao
foi basicamente o carater organizacional do grupo étnico. GCs
Kai nhé de WMassacarda enbora, muito provavel nente, possam ser de
fato descendentes de antigos grupos aldeados na Mssao da
Santissima Trindade, ndo tem sua identidade étnica fundada sobre
uma cultura residual, antes resulta de um esforco coletivo pela
ativacdo de uma unidade, virtualmente existente, para a préatica
soci al

Col ocar a questédo dessa forma, ndo significa alijar os
aspectos culturais do processo de conformacdo do grupo étnico, mas
sim tentar estabelecer o nexo real entre a producdo cultural e a
fixacdo das fronteiras étnicas do grupo.

A presente investigacao parece indicar que 0S Qrupos
étnicos, diferentenente de outros (ocupacionais, religiosos,
etc.), necessitam de um vincul o organi zativo que ndao o pragnati sno
politico. Todas as tentativas de recriar, ou nelhor, de inventar
tradi cbes parecem ter por objetivo maximzar uma unidade socio-
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politico-cultural (o sentinmento de identidade) que subjaz o quadro
de di spersdao no qual o grupo se encontra i Imerso.

Tal entendimento ndo pretende reneter a di scussdo sobre
a etnicidade, novanente, para unma visdo prinordialista, o que, de
fato, intenta-se aqui é chamar a atencdo para uma ordem de fatores
gue, enbora desativados, nantém sua potencialidade de virem a se
constituir em fonte para a energéncia de "novas" identidades
ét ni cas.
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1. Por povos indigenas existentes quero referir-me aquel es que, de
alguma forma, eram reconhecidos pelos oOrgdos oficiais ou pelos
pesqui sadores e indi geni st as.



