Persistentes assimetrias num contexto de relacoes
interétnicas: o caso Kiriri, sertao da Bahia, Brasil.

Natelson Oliveira de Souza’

“A autodefinicdo de cada protagonista alimenta-
se ndo sO da representacdo que constréi do
outro, mas também da representacdo que esse
outro faz dele: a auto-representacdo dos atores
interétnicos constréi-se na encruzilhada da
imagem que eles tém do outro e da sua propria
imagem espelhada no outro.”

Albert, 2002, p.241.

Vestibulo

Esta comunicacdo® constitui uma sintese de uma etnografia recém
realizada na cidade de Banzaé, sertdo do estado da Bahia, Brasil, regido com
um vasto histérico de confrontos interétnicos. O foco incide sobre indios Kiriri,
pertencentes ao tronco linguistico Kariri, € nao-indios (posseiros) outrora
estabelecidos em suas terras de aldeamento e hoje, em sua maioria,
assentados no municipio limitrofe (Banzaé) a Terra Indigena. De fato, um longo
processo de reivindicagdo de reconhecimento étnico por parte dos Kiriri — que
se defrontou com uma ideologia assimilacionista predominante nos séculos XIX
e XX — e sucessivas tentativas de reconquista de parcelas do seu territorio
tradicional foram concluidas com a retirada dos nao-indios, em fins do século
XX. O objetivo da comunicagcdo é, de uma perspectiva etnografica,
compreender — a partir do cotidiano de Banzaé, onde se estabeleceu o
observador — 0 modo pelo qual a cultura e a etnicidade Kiriri sdo apreendidas
pelos nao-indios, através de parte expressiva de ex-posseiros ali residentes e

mediante seus discursos, enunciados no processo da investigacao.
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Alguns ‘nortes’ da pesquisa

Teoricamente, este estudo baseia-se na concepcao de Dubar (2005) de
processos identitarios construidos mediante um esquema dual de ‘atos de
atribuicao’ e ‘atos de pertencimento’. Focalizando as disputas identitarias que
fundamentam este esquema, o objetivo € identificar, nos discursos dos nao-
indios, um complexo de classificacdes alteritarias que corrobore os argumentos
de que ha uma distintividade cultural entre indios e n&o-indios, no contexto
etnografico do nordeste brasileiro (Carvalho, 2005; Reesink, 1983; 1999). Tal
posicao, vale observar, contradiz aquela que defende a idéia de uma baixa
contrastividade para os indios do Nordeste Brasileiro. Estabelego, também, um
didlogo entre Dubar e Goffman (2008), quando este Ultimo nos propde analisar
as reagbes sociais construidas por agentes, grupos sociais e povos
estigmatizados. Bourdieu (2007) refere as disputas identitarias como parte da
luta das representacdes ou classificacoes, no sentido de “lutas pelo monopélio
de fazer ver e fazer crer, de dar a conhecer e de fazer reconhecer, de impor a
definigao legitima das divisdes do mundo social e, por este meio, de fazer e de
desfazer os grupos” (ib, p. 113).

Uma outra categoria teérica a que tenho recorrido e refletido é a nogéao
de ‘sociabilidade’, em Simmel, muito embora qualificada com o adjetivo
‘assimétrica’. Assim, ao invés de somente utilizar uma categoria teérica, talvez
mais abrangente como ‘relagdes sociais assimétricas’ (Cardoso de Oliveira,
1976), que define as relagdes verticais, utilizo a idéia de sociabilidades
assimétricas com o intuito de delimitar o sentido dessas relacdes estabelecidas
entre indios e nao-indios. Essa escolha é determinada pela necessidade de
ultrapassarmos a nocao de resisténcia cultural (Cf. Albert & Ramos, 2002) e
admitirmos que sempre houve alguma correspondéncia mutua nas relacdes
sociais entre indios e nao-indios, muito embora transfigurada no inevitavel jogo
de interesses entre ‘nativos’ e ‘colonos’. Ou seja, assumo a postura tedrica de
que as ‘relagdes verticais’ nem sempre se apresentaram como uma constante
e que os indigenas também tinham seu nucleo de interesse em face da nova
sociedade que se aproximava, como atestam os registros de aliancas dos
indios com portugueses, franceses e holandeses. O que o estudo ndo perde de



vista, contudo, sdo as ‘assimetrizacbes’ dessas relagdes interétnicas que,
diante de desigualdades, produtivas e militares, e de acesso as estruturas do
poder colonial, pendiam, com muitas vantagens socio-econémicas, para 0s

nao-indios.
Breve esboco histérico

Suponho ser necessario esbocar uma modesta contextualizacao
historica, para melhor assegurar ao leitor entender como se desenvolveram as
relacdes entre os indios Kiriri € 0s colonos naquelas terras, mesmo que pareca
tarefa impossivel diante dos limites de um artigo. Na sequéncia, o leitor sera
introduzido no setting etnogréfico:

Outrora constituidos pelo imaginario colonial como “tapuias™, o contato
com o0s grupos indigenas do sertdo ndo aconteceu meramente ao acaso, mas
foi fruto de uma politica de “dominacéo” em que o imperativo seria o controle
dos “espagos vazios®, constituidos por todas aquelas terras ainda por
conhecer e que deveriam ser exploradas com o objetivo de identificar novos
recursos para suplementar as atividades econémicas da nova colbnia de
Portugal.

O destino de tantos povos indigenas, como os Kiriri, comeca a ser
modelado com a estratégia politica dos descimentos e aldeamentos®, pois,
afinal, os portugueses ja tinham conhecimento, através dos povos Tupi do
litoral, da existéncia de povo bravio habitando os sertdes (muitos deles
tradicionais inimigos dos nativos litoraneos), e que, portanto, poderiam ser um
entrave ao novo projeto de expansio territorial. E possivel presumirmos que o
dito, pelos Tupi, aos portugueses, sobre os “tapuias”, constitui, também,

elemento importante de reforco a construcdo de um imaginario receoso e

3 Segundo Pompa (2003), o termo “tapuia” ndo €, obviamente, um etndnimo, e sim uma categoria colonial. O mundo
“tapuia” foi pensado, desde o comeco da coldnia, em oposi¢cdo ao mundo tupi: feroz habitante do sertéo, o “tapuia” é
a alteridade humana radical presente em toda a literatura dos séculos XVI e XVIII. Nas cronicas, a extraordindria
homogeneidade cultural dos Tupi da costa se opde a extraordindria diversidade cultural e linguistica dos povos do
sertdo: gente “de lingua travada”, segundo a célebre expressao jesuitica.

4 “Certos autores tém proposto o estabelecimento de uma oposi¢o espaco-conceitual entre Regifio Colonial e Sertdo.
A primeira o [...] espago cheio, preenchido pela colonizacdo [...]. O sertdo, em troca, seria o territério do vazio,
dominio do desconhecido e, por isso mesmo, reino da barbdrie e da selvageria que, todavia, se conhecido, poderia ser
ordenado através da ocupacdo e da colonizagdo, deixando de ser sertdo”. (Cf. Mader apud Carvalho, 2005, p.135).

5 Os descimentos consistiam na busca e deslocamentos de povos inteiros para novas aldeias (aldeamentos) préximas
aos estabelecimentos portugueses (Perrone-Moisés, 1992, p.118).



conflitante, de antemao, em relacdo aos habitantes dos sertdes, dotando os
novos “sertanistas” de “boas” justificativas, diante da corte portuguesa, para a
necessidade de manté-los sob o jugo do novo empreendimento.

Nesse sentido, os Kiriri sofrem grande impacto etnoambiental com o
estabelecimento de aldeamentos criados pelos jesuitas no inicio do século
XVIII, sob alvard régio que doava 1 légua em quadra de terras para tal
finalidade. Assim, sendo compelidos a conviver numa area restrita e sob novo
modus vivendi, inicia-se o enredo desse povo, de acordo com registros
histéricos repleto de assimetrias e dissabores. Os séculos XVIII e XIX se
notabilizardo pelas pressdes de sesmeiros (como a familia D’Avila, da Casa da
Torre) sobre os aldeamentos, culminando com a expulsdo dos jesuitas, em
1759, que passaram a constituir entrave para estes senhores de gado, que
concentravam, crescentemente, parcelas excessivas de terras. Esta € uma das
explicagdes para a profunda depauperagdo de grande parte da populacao
local, a época (Dantas, 2007). Com a dissolucdo das missdes religiosas na
segunda metade do século XVIIl, a administragdao dos aldeamentos passa a ser
civil, do que decorrem avangos consideraveis de ndo-indios sobre as terras de
missao (Brasileiro, 1996).

O século XIX foi marcado pela Lei de Terras® e a criacdo do Diretério de
indios, em 1846, e extinto em 1867. Ambas agravaram a situacdo dos
indigenas que permaneciam a mercé dos interesses locais. Nessas
circunstancias, os Kiriri aderiram intensamente, em fins do século XIX, ao
movimento de Canudos, uma resisténcia popular-religiosa ao novo regime
republicano de 1889 — cujo principio seria uma vida com maior igualdade, fé e
justica —, que atraiu uma expressiva parcela da populagdo empobrecida dos
sertdes. Com o massacre protagonizado pelo governo aos resistentes de
Canudos, os poucos sobreviventes Kiriri retornam a regido dos aldeamentos e
constatam o ponto mais critico da ocupacao de suas terras por nao-indios.

A partir da criagdo do SPI’, em 1910, o longo processo de
reconhecimento dos Kiriri enquanto grupo étnico diferenciado viria a se realizar,

mesmo que insuficientemente. Em 1947 ¢ instalado um Posto Indigena, em

6 A Lei 601 de 18/09/1850 dispunha novas normas do direito agrdrio, eliminando as préticas de sesmarias €
estabelecendo a compra como tnico meio de acesso a terra.
7 Servico de Protecio aos Indios, criado pelo Decreto n.° 8.072, de 20 de julho de 1910.



atendimento, pelo SPI, as suplicas do paroco de um municipio vizinho, Renato
Galvao, para que houvesse assisténcia aos indios em penuaria. Em fins da
década de 70, os Kiriri passam a se reorganizar politicamente com maior vigor,
sob a lideranga do cacique Lazaro, re-elaborando sua cultura® e procedendo a
sucessivas reconquistas® (1979-1998) do seu territério ocupado.

Os nao-indios estabelecidos na area em litigio sdo reassentados, parte

expressiva na sede do municipio vizinho, Banzaé.
Vivenciando assimetrias

Como esbocado rapidamente, a histéria do contato nos permite
identificar o modo pelo qual se estabeleceram as relagdes sociais entre os Kiriri
e 0s nao-indigenas nos sertdes do Brasil, podendo-se verificar, dessa maneira,
uma série de assimetrias no plano do sistema interétnico local e as condicdes
sob as quais foram produzidas as relacées de sociabilidade entre indios e
colonos.

No momento do meu primeiro deslocamento a Banzaé, com fins de
pesquisa, conversei, informalmente, com pessoas do lugar, sempre evocando a
presenca indigena da regido. Detive-me em um trailer movimentado e
localizado na avenida central da cidade, em um dia de feira, e pedi algo para
beber, entabulando conversa amena com a atendente. Uma professora, em
mesa ao lado, viria a se sentar ao meu lado, minutos apds, do que resultaria
oportuno didlogo, que me proporcionaria tragar um preludio do campo em
estudo.

Foi uma conversa que me convenceu da possibilidade de elaborar um
estudo sobre o tema pretendido. Ao saber que eu tinha interesse em cultura
indigena, logo revelou suas idiossincrasias, e, ao se referir a presenga, ali, dos
Kiriri, predispbs-se a ‘essencializar’ o ser indigena enfaticamente, mediante a

justificativa da sua inferioridade cultural em relagdo aos “brancos”. Por ser

8 Jodo Pacheco de Oliveira (1998) utiliza o conceito de etnogénese em referéncia a estas re-elaboragdes culturais, o
que ndo € um conceito unanime. Certas discordancias tedricas com outros especialistas em etnologia indigena no
nordeste sdo suscitadas, pois o conceito presume a origem, ou reinvenc¢do de uma identidade étnica que hd muito ndo
era mais operada. Para alguns autores que problematizam tal conceito, o contraste cultural entre indios e ndo-indios
no nordeste, mesmo que com maior integracdo devido a longa histéria de contato nessa regifio, sempre esteve
bastante visivel (Cf. Carvalho, 2005; Reesink, 1999).

? ‘Retomadas’ é o termo local utilizado.



professora, narrava sua experiéncia, ao modo de exemplos, com classes de
alunos misturados (indios e ndo-indios), relatando a diferenga comportamental
e de desenvolvimento entre eles, “as notas eram baixissimas! A gente
ensinava, ensinava, perguntava se tinham duvidas e eles [os Kiriri] ndo
falavam! Nunca tiram as duvidas na sala de aula’. De tal posicdo outro
professor, em outra incursdo a campo, demonstrou discordar parcialmente,
embora também compartilhasse a mesma postura essencialista. Ele atribuiu a
quietude dos Kiriri a um estado cultural tradicional: “se eles tém alguma duvida,
eles ficam quietos. Agora vocé tem que se dobrar, que nem eu ensinei, S40
bons de trabalhar, tem muitos que sao inteligentes demais, tem uns que sdo
inteligentes. Agora tem outros que tém a suas duvidas e ficam quietos. Isso é
tipico deles, serem quietos no meio da gente, agora no meio deles, a gente vai
pra uma festa ali no meio deles e é a coisa mais normal do mundo’.

A professora, por sua vez, apresentava-se bastante convencida de que
0s nédo-indios tinham uma maior capacidade para a aprendizagem escolar e
‘socializacao’, sem dar-se conta, aparentemente, de que o real problema para a
diferenca por ela constatada poderia residir na histérica exposicdo ao
preconceito étnico por parte do povo Kiriri. Os livros didaticos dirigidos ao
ensino médio, ao contextualizarem a presenca do indio na historia de forma
estereotipada, estagnado no passado colonial e invisibilizado no presente,
predispdem os leitores ao preconceito.

Muito embora ela tenha estigmatizado os Kiriri a um visitante até entéao
estranho, teve o cuidado de referir, também, ao que caracteriza como o ‘lado
bom das relagdes sociais entre eles, da sua cultura’, através de uma retérica
que nos permitiu identificar as maneiras “nativas” de tracar os limites das
relacdes sociais. Cabe ressaltar que esse tipo de reflexdo, parcimoniosamente
compartilhada entre percepcdes negativas e positivas sobre o outro, foi
constante nos informantes que se dispuseram, mesmo aqueles mais
desconfiados das minhas intencdes, a falar sobre o que pensavam em relacéo
aos vizinhos Kiriri.

Andlises preliminares sobre a organizacdo social interétnica nessa
regido foram desenvolvidas por alguns autores. Maria de Lourdes Bandeira
(1972), primeira pesquisadora a estudar o tema neste contexto etnografico,



descreve alguns aspectos dessa realidade social na década de 60 do século
XX que, discretamente, difere do que pude observar em termos das relagdes
e representagdes sociais entre indios e nao-indios. Estabeleci algumas
conexdes com o material produzido e analisado por Bandeira referente a
organizacao social local, o que apresentarei, aqui, ao nivel de ilustracao para o
leitor, antes de adentrarmos ao conteudo, de fato, das ‘falas’ dos informantes
desta pesquisa.

Nos anos de 1960, Bandeira ja identificava uma espécie de
confinamento social dos “caboclos” em relagdo ao grupo “portugués”, as
relagbes entre eles sendo, em geral, reduzidas aos interesses econémicos
mais imediatos, como a troca de favores e servicos, de modo que, ausentes
esses interesses, prevalecia uma rejeicado quase que absoluta do “portugués”
para com o caboclo. Este perdia, por sua vez, a ‘utilidade pratica”' e era
absorvido por um sistema portugués de depreciacdao -cultural. Faz-se
necessario esclarecer que, uma vez necessarios 0s servicos do indigena, o
comportamento do nao-indio dependente, de varios modos, da mao-de-obra
dos segmentos da populagdo mais desfavorecida, como o caboclo, emerge
com evidente cordialidade'?. No sentido de afaga-lo com suas qualidades mais
humanas, em geral as que reclamam as virtudes do “bom trabalhador honesto
e esforcado”. A finalidade, ou efeito esperado, seria deixa-lo com extremo
orgulho de sua condicdo e suscitar a expectativa de retribuicdo do
reconhecimento através de algo em que possa ser imediatamente Util ou em
posterior ocasido. Em geral, o visado pelo “portugués” é, claramente, a sua
mao-de-obra a ser paga, quanto mais modico possivel for, através de

controversos lacos afetivos, em alguns casos sob a forma de compadrio.

Uma evidéncia empirica da discriminacdo: a freqiéncia de caboclos
em casas de portuguéses e vice-versa. Em geral, quando vdo aos

povoados os caboclos permanecem nas ruas e se, por relagées de

19 Pode-se ler a descricdo da autora no capitulo intitulado “Organiza¢do Social” de sua dissertacdo referida na
bibliografia deste trabalho.

" Refiro-me ao termo, até com certa ironia, no sentido de que para o “portugués” o que realmente importa(va), e a
literatura e documentos histéricos confirmam, eram os beneficios advindos de sua mio-de-obra, a ‘utilidade pratica’
de sua existéncia para o “portugués” colono. E possivel percebermos claramente como persiste a categoria
“preguicoso” no imagindrio nacional referente aos indigenas. Vale, ainda, observar, que a categoria portugués é
recorrentemente empregada entre os Kiriri.

2 No sentido atribuido por Sérgio Buarque de Holanda ao elaborar o conceito de “homem cordial” em seu best-seller

sociolégico Raizes do Brasil.



compadrio, visitam os portuguéses sdo recebidos com indiferenga e
visivel ma-vontade. Portuguéses nao freqlientam casa de caboclos.
SO os procuram para tratar de negdcios, assim mesmo torna-se
desnecessario, pois a penuria do caboclo é tal que os leva a tomar a
iniciativa. [...] Em casa de portuguéses sdo recebidos com reservas,
verificando-se mudancas de comportamento quando ha necessidade
de seus servigos. [...] O compadrio beneficia o portugués, que dele
tira proveito e em seu nome obtém favores e pequenos servicos dos
caboclos [...] os caboclos mais jovens tem reagido a isto, escolhem os
padrinhos de seus filhos entre os amigos da mesma ‘nagio’.
(Bandeira, 1972, p. 36).

A construcdo de uma controvertida “amizade” indicia alguns ideais das
relacdes de trabalho no campo, sobretudo entre fazendeiros e camponeses,
quando a palavra, a depender da circunstancia, ganha um valor mais forte que
um documento ou o oficio. E a palavra que costuma construir a “confianca” nas
relacdes sociais. Nesse universo de camponeses, podemos incluir os proprios
caboclos, hoje reconhecidamente indios. A conduta interessada de alguns
“‘homens de poder’, como os fazendeiros, para com as camadas mais
populares foi bastante verificavel em campo, incluindo alguns municipios da
regiao limitrofe de Banzaé, sobretudo porque era época de eleicoes (em
outubro de 2008 ocorreriam as elei¢cdes para prefeitos e vereadores), tendo a
ultima etapa do trabalho de campo decorrido ao longo de intensas campanhas
dos candidatos a cargos publicos.

Devido aos limites que impdem o formato de um artigo, comentarei,
resumidamente, o conteudo dos discursos nado-indigenas produzidos na
pesquisa. Exponho, adiante, em quatro secbdes tematicas, os temas que
estiveram mais presentes nas conversas com meus interlocutores, a saber, o0
usufruto da terra; as diferentes relagdes estabelecidas com o poder publico; a
memdéria de tempos passados e proje¢cdes do porvir; e, por ultimo, questdes

relativas as diferencas culturais perceptiveis entre eles.

Da questao da terra



Nesta secdo, exporei a questdo da terra e da territorializacdo do espaco
interétnico. Inicialmente, as denominadas retomadas, em especial as ultimas
retomadas ocorridas na ultima década de 1990, depois da fundacdo do
municipio de Banzaé, em 24 de fevereiro de 1989. Cabe esclarecer ao leitor
que a fundagdo desse municipio (antes um povoado bem menor que
Mirandela) constitui um fato curioso. Ele o foi em meio a estratégias politicas
nao-indigenas para desmembrar o municipio de Ribeira do Pombal (o
municipio onde a maior parte da Terra Indigena esta localizada) das terras
indigenas ja demarcadas, e de criar mais obstaculos ao processo
homologatdrio que se concretizou no ano seguinte, 1990. Antes — esclareco — a
tentativa foi a de fazer de Mirandela a sede do novo municipio, mas alguns
antropélogos’ intervieram, afirmando ser a pretensdo tecnicamente
impossivel, por ser Mirandela o centro da terra indigena demarcada desde o
alvara régio, em face do que jamais poderia ser excluida da Terra Indigena.

Indagados sobre o que mudou, no local, apds estes acontecimentos,
alguns informantes demonstraram algum tipo de rejeicao para com os indios,
em geral percebida sob a forma de magoa, devida a forma como os ndo-indios
foram retirados do territério em litigio. O sentimento de magoa aciona a idéia de
‘apoio’ pelos nao-indios, presente nas falas: “Eles compram aqui, eles
estudam aqui, eles convivem com a gente, entdo tém o apoio, todo apoio
que eles tém é daqui da cidade’. 1sso revela algo bastante presente no senso
comum, local e regional, ndo sendo raro ouvirmos alguém dizer, ironicamente,
que, se nao fossem os “brancos”, eles estariam em situagdo muito pior, no
sentido de que eles deveriam agradecer o apoio concedido pelos nao-indios
locais. Trata-se de uma percepcdo embasada em um modelo de dominacéo,
pois, segundo a légica de um informante também corroborada por muitos
outros, “eles ndo sabem trabalhar a terra, eles tém equipamentos, tudo, mas
ndo sabem trabalhar a terra como ela deve ser trabalhada’. Desse modo,
caberia aos nao-indios cultivar a terra e fazé-la render frutos, gerando bem-
estar para as pessoas, o que os indios seriam incapazes de fazer. “Porque eles

n&o plantam, assim, pro outro dia, se quiserem comer tudo no mesmo dia eles

A saber: Pedro Agostinho, Maria Rosédrio de Carvalho e Edwin B. Reesink, pesquisadores do Programa de
Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro (PINEB), grupo de pesquisas sediado na Universidade
Federal da Bahia.



comem’”, afirmou um interlocutor, sugerindo a auséncia da producio
estratégica de excedentes como uma inabilidade intrinseca aos Kiriri.

Diante da percepcdo da mudanca social local pds-retomadas, os
informantes também fazem referéncia a “amizade” entre indios e ndo-indios e a
sua debilitacdo, o que constitui elemento relevante em suas narrativas, e, de
certo modo, revelam, pela ética ndo-indigena, algumas das razdes para a
reacao étnica Kiriri. A saber, a questdao do usufruto da terra demarcada e do
pleno direito a ela. Eles [ndo-indios] usufruiam os recursos naturais — “drea
deles’; “lagoas deles”; “matos deles” — que, por direito, eram do outro
[indios], e reconhecem, algo difusamente, o direito do outro. E 0 que assegura
aos nao-indios o usufruto seriam as relagdes de “amizade”, que, uma vez
contestadas, produziram desconfianca. Esta é desencadeada pelos proprios
Kiriri, a0 perceberem a situacdo subalterna em que se encontravam. Assim é
que reagem, num longo processo de retomadas, a uma situagao histérica que
lhes dificultava o acesso a um direito garantido desde o século XVIII.

Das relacoes com o Estado: persisténcia da tutela?

As questdes colocadas na secado anterior parecem conectadas a
questdo da tutela; a um senso comum que ainda cré, persistentemente, na
incapacidade indigena de gerir, de forma autbnoma, as suas proprias
demandas, por exemplo, manejo do solo e educacdo, como afirmou um
interlocutor. Como vimos anteriormente, eles acusam a presenga de uma
hierarquia na construcdo de um saber, como o trabalho na terra, seguindo
critérios ao abrigo de uma ideologia nao-indigena: “producdo de excedentes,
eles ndo sabem fazer.” S4o apreensiveis duas concepcdes bastante diferentes
sobre o dominio da natureza: enquanto os indios tém uma relagdo mais
simbdlica, relacionada ao religioso (pois ela também ¢é morada de
encantados'®) e sob regras de cultivo que ndo devem implicar em exploracéo,
ou seja, auto-sustentavel; os n&o-indios mantém uma relagdo mais restrita e

tecnicista com a producao de alimentos. Foram reiteradas as duvidas sobre a

14 . . .. . . P ) .
Seres sobrenaturais, guias espirituais aos quais o mundo terreno Kiriri estd profundamente ligado e regulado.
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capacidade de agéncia dos indios, como o foi o suposto de que eles dependem
dos ‘brancos’ para a sua reproducao social.

Para os nao-indios, o Estado, de certo modo, € beneficiado com a
existéncia dos indios, a medida que os indios propiciariam visibilidade externa
e conseqlente captacdo de recursos. Como um informante sugeriu: ha muita
gente que percebe os indios como mantidos pelo Estado, porque eles
proporcionam algum beneficio. Complementarmente, tal percepcado esta em
associagdo com a suposta incapacidade dos indios — falta de agéncia — diante
de questdes sobre desenvolvimento da sociedade nacional'.

Persiste, pois, um pensamento tutelar, verificados nos discursos que
expressam que os indios precisam dos “brancos” e de suas instituicdes, e que
o problema é a divisdo da terra. Em geral, a I6gica subjacente é que ha “menos
terra para ‘branco’, que — acreditam — “sabe trabalhar melhor a terra”, dai o
desservico causado pela “expulsdo” daqueles que ‘davam empregos e trabalho’
a eles [Kiriri].

Da mediacao do passado e futuro

Os informantes, invariavelmente, admitiram, facilmente, a validade das
reivindicacdes Kiriri, ndo obstante identificassem problemas para eles diante do
reivindicado. De um modo geral, ha o reconhecimento da ocupacao, pelos
Kiriri, do territério desde a coldnia, o que valida as suas reivindicagdes. Mas,
simultaneamente, apontam desafios para o futuro local, demonstrando temor e
projecoes de futuro ndo positivas, ja que nao é vislumbrada solucéo definitiva
para o uso e a propriedade da terra, bem como para o incremento demografico.

Em Banzaé, reina o rumor de que ha uma reivindicagdo de ampliagéo da
Terra Indigena em curso, revitalizada por algumas a¢des indigenistas, que eles
julgam provocativas e temerosas, pois reconhecem, na maioria das vezes, que

o territério j& demarcado e homologado constitui um direito garantido. Uma

'* Vale dizer ao leitor que, no caso recente da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em Roraima, essa crenca, ndo
fundamentada, da incapacidade de agéncia dos Indios esteve presente e expressa, inclusive, no discurso de alguns
ministros do Supremo Tribunal Federal; exemplo claro disso pode ser encontrado nas tantas afirmacdes proferidas
pelo Min. César Peluso, por ocasifio da votacdo definitiva sobre este caso.
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dessas acdes diz respeito ao DAI (Departamento de Assuntos Indigenas)'®. Os
informantes interpretam a instalacdo desse departamento na sede do municipio
de Banzaé como estando voltado para os banzaenses'’, visualizando-o,
curiosamente, como uma fronteira entre banzaenses e n&o-banzaenses, no
ambito da relagdo nao-indio/indio, e, seguindo essa l6gica, questionam se os

Kiriri sdo ou ndo, também, banzaenses.
Das diferencas culturais

Em relacdo as diferencas culturais — outra questdo recorrente nas
conversas em campo — a minha intengdo foi abordar como os nao-indios
percebiam-nas. Consensualmente, todos, mesmo sem saberem, exatamente, o
que falar a respeito, interpelados sobre essas diferencas, referiam-se as
praticas socioculturais, destacando a Zabumba, nos tempos mais antigos, e o

Toré.

Os caboclos tocavam Zabumba'® nas novenas’®, disse-me uma

interlocutora, “eles s6 tocavam nas novenas, ndo tocavam assim de qualquer

”

jeito ndo, s6 nas novenas, a gente pagava para eles...”, informacao que é

corroborada, etnograficamente, por Bandeira.

“Os caboclos sdo convidados a participar de festas
portuguésas na condigdo de tocadores de zabumba. Os musicos se
fazem acompanhar da familia e saem de bodega em bodega
“salvando” os frequentadores civilizados e em troca sendo recebidos
com cachaca. Nas festas de caboclo, aparecem portuguéses curiosos
vindos de outros povoados. Delas participam, mesmo de bailes,
embora formem um grupo a parte, ndo se misturando aos caboclos.”
(Bandeira, 1972, p. 39).

16 Departamento de Acdes Afirmativas criado pela prefeitura de Banzaé, em 2006, com apoio da FUNAI, para
discutir projetos de politicas publicas com e para os indigenas nas dreas de educagdo, saide, meio ambiente,
agricultura e cultura.

' Gentilico.

18 Conjunto instrumental de percussdo e de sopro [dois pifaros, uma caixa e um bombo] que anima os bailes
populares e acompanha as dancas dramdticas (Aurélio, software).

1 Série de oragdes e praticas litirgicas realizadas durante um periodo de nove dias para obtencdo de alguma graca
divina (Houaiss, software).
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Outro modo de tracar essas diferencas € pelos habitos. Verifiquei, em
campo, uma forte persisténcia do complexo de esteredtipos identificado pela

pesquisa de Bandeira ha cerca de 40 anos, portanto em 1960.

“Na visdo do portugués o caboclo € indolente, preguigcoso,
mentiroso, velhaco, incapaz de cumprir trato e desonesto. Quando
tem servico aparece muito caboclo. Depois de receber o dinheiro,
desaparece. Quem quiser servico de caboclo ndo pode fazer o
pagamento adiantado. Precisa ndo lhe fiar nada. Caboclo ndo tem
moral. Caboclo ndo presta, tem vida livre [...]. Caboclo é sujo, ndo
tem higiene, ndo toma banho, e s6 gosta mesmo é de cachacga.”
(Bandeira, 1972, p. 39-40).

O modo de narrar o que consideram diferente, € bem dividido entre
conteudo positivo e negativo da alteridade. E nessas narrativas, quando nao
citam, pejorativamente, os habitos que eles [ndo-indios] julgam nao
compartilhar, citam, basicamente, ndo obstante de forma residual, por nao
despertarem tanto interesse local como despertam para os forasteiros,
aspectos do artesanato, das dancas rituais e seu segredo®.

Ao modo de conclusao

O interesse maior desta comunicacéao foi tentar demonstrar as maneiras
“nativas” (dos nao-indios locais) de representar um ‘outro’ proximo, de
classifica-lo, e, nesse sentido, de evidenciar a configuracao das sociabilidades,
de suas possibilidades e limites nos jogos de interesses que compdem as
relacdes sociais entre duas sociedades, etnicamente distintas.

Tentei expor, ao menos parcialmente, como foram constituidas — e
continuam a se constituir — assimetrias nas relagcdes sociais, numa perspectiva
simultaneamente diacrénica/sincronica, entre indios e nao-indios no recorte
proposto, salientando, nesse sentido, as caracteristicas mais expressivas
dessas assimetrias através do saber do ndo-indio na construcéo e perpetuacao

" H4 uma rica dissertacdo de mestrado de Nascimento (1994), defendida no PPGCS/UFBA, que descreve e analisa o
complexo ritual dos indios Kiriri.

13



de um ordenamento territorial e identitario julgado ideal para o desenvolvimento
de qualquer sociedade.

Ao investigarmos “o olhar” e as maneiras de interpretar dos nao-indios
de Banzaé a convivéncia com os vizinhos indigenas, percebi, que, de variados
modos, o saber local, baseado em um senso comum, um conhecimento
adquirido através do habitus (Bourdieu, 2007), reflete bastante os elementos
qualificadores de um discurso histérico sobre progresso e identidade nacional.

A questdo da terra, recorrentemente presente, dinamizou a ordem do
discurso, sendo um elemento central nas narrativas dos interlocutores, de
maneira que, ao ser suscitado, pelo pesquisador, o tema dos re-ordenamentos
territoriais sob a égide Kiriri, 0 assunto polarizou os argumentos apresentados.
Um culpado é identificado pelas dissensbes estabelecidas entre indios e nao-
indios através das disputas territoriais — o Estado — em decorréncia das
omissdes quanto as suas obrigacdes, tais como proceder ao pagamento das
indenizacgdes e abrir-se ao dialogo sobre os calculos dos valores.

Contudo, ainda fica claro, nas analises, que a agéncia dos indios
permanece sistematicamente subestimada. Outro elemento predominante dos
discursos, nas perguntas lancadas ao Estado, € o incremento demografico dos
Kiriri e as possibilidades de ampliacdo do territério dai decorrentes, o que
atemoriza os nao-indios, em face de uma nova e abrupta alteracdo nas suas
vidas.

Ja o discurso sobre os costumes Kiriri, de uma maneira geral, nos
direcionam para uma idéia de superioridade étnica. Em relagcdo aos caboclos
de outrora®', hoje, indios Kiriri, estd embutido o componente étnico-racial nas
relacbes assimétricas. Para o0s nao-indios camponeses, a promocao
econbmica é relativamente suficiente para uma também relativa elevacao do
status social perante o0s grupos sociais mais ricos, de obtengdo de
respeitabilidade entre esses. Enquanto que para os indios ainda persiste uma
espécie de barreira étnico-racial que lhes impdée um lugar mais ou menos fixo

na hierarquia social e na atribuicdo de valores negativos, de maneira que,

2 Até meados da década de 70 do século XX, eram classificados basicamente como “caboclos” (Cf. Nascimento,
1994) “A categoria "caboclo" inculcava, nos individuos assim designados, um sentido de sujei¢do e baixa auto-
estima, o que se percebe claramente, contemporaneamente, na forma agressiva, mas também jocosa, como os Kiriri
retrucam, ao serem interpelados pelo termo: "- somos indios, e ndo caboclos". De fato, o termo "caboclo" ndo parece
ser mais, hoje, tdo recorrente quanto se depreende das informagdes de Bandeira (Ib.).
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neste ultimo quesito, quando eles logram uma mais favoravel condicédo
econbmica, sao acusados de ‘privilegiados’ ou “protegidos do Estado”, como
assim os referiram muitos informantes.

Por fim, a monografia, da qual este artigo constitui uma sintese, esta
longe de ser conclusiva. Restam pendéncias tedricas e empiricas, que
requerem reflexdo... e superacao/resolucdo, que podem ser imputadas a
complexidade do tema em consonancia com o relativo curto lapso reservado a
producdo dos dados e elaboracdo da monografia. Assim, assumo o carater
ainda ensaistico da monografia, e da presente comunicacao, ao tempo em que
persevero no tema, por estar seguro, encorajado pelos constantes incentivos

de meu orientador, da pertinéncia do estudo.

Salvador da Bahia,
versao de setembro de 2009.
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